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PREFACIO

Orlando, Julio, 1992, Cada cristianc es un tedlogo. Siempre
estamos aprendiendo sobre los temas refativos a Dios. No todos
somos tedlogos en el sentido profesional o académico, pers si
somos tedlogos, para bien o para mal. Y no se trata de ningtin
asunio menor el serlo “para mal”. La segunda carta de Pedro nos
advierte que las herejias destruyen al pueblo de Dios v son
blasfemias cometidas contra Dios. Son destructivas porque la
teologia alcanza todas y cada una de las dimensiones de nuestras
vidas.

La Biblia declara que como el hombre piense en su corazoén,
asi serd el hombre. Esta declaracion puede resultar extraiia. Es
casl como si el escritor biblico cometiera una equivocacién.
Parece estar confundiendo la mente con el corazon. Le usval e
que asociemos los pensamientos con la mente y los sentimientos
con el corazdn. Por to tanto. jqué puede querer significar cuando
dice que un hombre piensa en su corazon’ La frase pensar en 2i
corazon se refiere a una reflexién meditada. Muchas ideas son
barajadas fugazmente por nuestra mente sin penetrar nuica en
nuestros corazones. Aquellas ideas que nos airapen en nuesiic
fuero més intimo, sin embargo, serdn las ideas que dardn forma z
nuestras vidas. Somos lo que pensamos. Cuando nuestros pen-
Samienios son corruptos, nuesiras vidas iambién 1o seran.

Todos sabemos que hay personas que pueden recitar los
credos sin cometer ninguna eguivecacion y pasar los cursos de
teologia con las mds altas calificaciones mientras viven vidas sin
Dios. Una teologia sélida y cierta no es condicién suficiente para
vivir una vida piadosa. Pero es de todos modos un requisito para
una vida piadosa. ;Como podemos hacer la verdad sin antes
comprender 10 que es la verdad?

Ningtn cristiano puede eludir la teologia. Todos los cristianos
tienen una teologia. La cuestidn, entonces, no se trata sobre si
deseamos tener una teologifa. Eso ya debe ser dado por hecho. El
fondo de la cuestién es: jcomtamos con una teclogia sdlida ¥
ciertal ; Abrazamos una doctrina verdadera, o acaso una falsa?

Este libro no se trata de un libro de texto sobre teologia formal.,
Es una introduccidn para los laicos sobre las doctrinas fundamer-
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Lar grandes doctrinas de la Biblia

tales del cristianismo. Para comprender el mensaje de la Biblia es
necesario que primero comprendamos los conceptos utilizados
para trasmitir este mensaje. Por lo tanto, el propdsito de este libro
serd el de introducir al lector en los conceptos claves que juntos
conforman el mensaje biblico.

Cada concepto es expuesto en porciones breves, muy
digeribles. Se agregan referencias biblicas sugeridas para dar mas
cuerpo al trafamiento esquematico de cada concepto. Se trata de
un libro basico y elemental. Ha sido disefiado para ser simple pero
no simplista. He intentado cristalizar en unas pocas paginas la
esencia de los concepios teolégicos, cada uno de los cuales podria
ser desarrollado en sendos voliimenes independientes para enten-
derlos cabalmente.

Quienes lean y estudien este libro no se convertiran en exper-
tos en teologia, Pero se familiarizardn con los conceptos claves
que constituyen et marco de una teologia a gran escala. Espero
que este libro motive a quienes 1o lean para realizar un estudio
mas profundo de teologia, una empresa para toda la vida.

Desco agradecer 4 Wendell Hawley de Tyndale House por
haber sugerido esta empresa, a Donna Mack por preparar el
manuscrito, a David Freeland por su ayuda con las grificas, y a
i hijo, R. C., por su capacidad editorial.

Vi

INTRODUCCION

En la década de los ochenta, la organizacidon Gallup realizé un
estudio masivo y completo sobre lareligidn en los Estados Unidos
de América. Aunque los indicadores y las tendencias mas mar-
cadas de este estudio fueron publicadas y evaluadas en diversas
revistas, las montafias de informacién que se recogieron no se
hicieron ptblicas. George Gallup eniregd esta informacion a
Christianity Today. quienes a su vez seleccionaron a algunos
pocos tedlogos para que examinasan y evaluaran el significade de
lainformacién. Yo me encontraba en ese pequeilo grupo gue tuve
el privilegio de analizar la totalidad de la informacion.

Los resultados del estudio son tan alerradores como reve-
ladores. Entre los elementos mds significantes estaban los siguien-
tes: (1) mas de sesenta millones de estadounidenses afirmaron
haber tenido vna experiencia de conversidn personal, v (2} un
porcentaje extraordinariamente alto de estadounidenses dijeron
que crefan que la Biblia era la Palabra de Dios,

Como contrapartida a estas afirmaciones, sin embargo. estabz
la revelacién clara de que los estadounidenses, aun en el caso de
evangélicos, eran desgraciadamente ignorantes del contenido de
la Escritura y todavia mds ignorantes de la historla del cristian-
ismo y la teologia cristiana cldsica. Posiblemente 1o mas alar-
mante fuera el tomar conciencia de que la masa de personas gue
dicen teneruna fe biblica inciden poco y nada sobre las estructuras
y valores de la cultura estadounidense. Por ejemplo, alguncs
estudios recientes sobre la ética sexual v el tema del aborto
sugieren que la diferencia enire el comportamiento de cristianos
evangélicos vy los que no lo son es insignificante. En otras
palabras, el mensaje transparente de estos estudios es que la “*fe”
cristiana produce una pequefia diferencia o ninguna diferencia en
la vida de las personas y en la cultura estadounidense. La medida
en que estos estudios sean un reflejo exacto de la realidad es un
tema para el debate.

(Como es esto posible? Una explicacién viene prontc a
nuestras mentes. Es posible que muchos de los que dicen haber
tenido una experiencia de conversién estén equivocados o min-
tiendo sobre su conversion. Sin embargo, si solo la mitad de los
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que afirman haber tenido un nuevo nacimiento son efectivamente
regenerados, debemos llegar a la conclusidn de que los Estados
Unidos ha experimentadoe un avivamiento mds extendido que el
Gran Avivamiento.

Si dicho avivamiento ha tenido lugaz, debemos preguntarnos
entonces por qué hay tan poca evidencia de su impacto sobre la
cultura. Pareceria ser que tuvimos un enorme avivamiento sin prac-
ticamente ninguna transformacion de nuestras costumbres y en
nuestra vida, Es mds, Ia discrepancia que surge entre el avivamienio
v la transformacién en nuestras vidas seria la mayor en la historia del
cristianismo. Dicho avivamiento es mera ficcion. Es espurio. No se
trata de la verdadera fe biblica que ha sido “resucitada”.

Una perspectiva mas optimista sobre esta anomalia seria la
que explicamos a continuacion. La razdn principal por la que
observamos tan poca evidencia del impacto de este avivamiento
sobre la vida y la cultura es porque todavia es demasiado temprano
para discernirlo. Las millones de personas que han nacido de
nueve estin todavia en su infancia espiritual. Cuando alcancen
una madurez espiritual sin duda que entonces se sentird suimpacto
sobre la nacidn.

En la cultura secular, los adolescentes tienden a tener un
poderoso impacto en la formacién de valores, pero no tan grande
como el impacto de aquellos adultos que ocupan posiciones de
poder y de influencia. Los nifios, sin embargo, no ejercen practi-
camente ningin impacto sobre Ja formacion de valores culturales.
Su voz no es escuchada, salvo cuando [loran pidiendo mas leche.
Los nifios no han desarrollado su pensamiento y sus habilidades
hasta alcanzar un nivel que haga que sus familias o la comunidad
que los rodea busquen su consejo. Deben maduran, deben con-
vertirse en mayores de edad, antes de ocupar puestes de liderazgo
dentro de sus familias y comunidades.

Nuestra esperanza es que guienes permanecen en una infancia
espiritual finalmente crezean en madurez y produzcan un fuecte
impacto sobre la familia, la comunidad, la nacidn y el mundo.
Hasta el momento esio no ha sucedido. Puede ser que nunca
suceda. Pero para que un avivamientc y un cambic de vida
verdaderamenie espiritual tengan lugar es necesario superar
varias barreras. Y comprenderias es crucial para el cristiano.

A continuacion expongo algunas breves notas sobre diez
causas que nos desvian de la meta cristiana de madurez espicitual.

vt

Iutroduccidn

Las presentaré por separado, definiéndolas a cada una en parti-
cular.

Causa 1: E!lerror de ia fe como ia de un nifo

En algunos circulos cristianos el llamado biblico a tener una
fe como la de un nific ha sido elevado a un ideal espiritual que
distorsiona radicalmente ¢l significado biblico de la fe. El Nuev:
Testamento describe e} adoptar cierta fe come la de un nifio como
una virtud. Jests dijo que “el que no reciba el reino de Dhos comio
un nifio, no entrard en é” (Marcos 10:15).

i Pero de qué se trata esta fe como la de un nifio? La palabra
como sugiere algin tipo de analogia. La analogia es obvia, Del
mismo modo que los hijos confian en sus padres y creen lo que
sus padres les dicen, asi también nosoiros debemos confiar en
Dios. La vida de un nifio depende de la confianza que deposite en
el cuidado de sus padres. Cuando un bebé que recién comienza &
caminar se acerca con curiosidad a las tiamas de una estufa, sus
padres le dirdn: “jNo!" No hay tiemipo para explicar las layes de
la energia térmica, y ademas dichas explicaciones sofisticadas no
serian entendidas por el niiio.

Sin embargo, en la medida gue los hijos comienzan a crecer,
su capacidad para confiar en el liderazgo de sus padres comienza
a desvanecerse. Poco tiempo después comenzarin a preguntar el
porqué, y tarde o temprano, estardn en franco desafic.

Dicho desafio no tiene cabida en el reino de Dios. Los hitos
de Dios deben permanecer siempre en esa actitud que caracteriza
a un nifio, maravillados por su Padre celestial y confiados en El.
Se trata aqui de un ejercicio apropiado de fe implicita. Dios
merece nuestra confianza implicita. Serfa una tonteria y uns
imprudencia no confiar en Dios implicitamente. Dios en su totali-
dad es digno de confianza. El cristiano maduro nunca perders esta
fe similar a la de un nifio.

Hay una diferencia muy grande sin embargo entre una fe
comoe la de un nifio y una fe infantil, aunque muchas personas en
ocasiones las confundan entre si. Una fe infantil se echa para atrds
si tiene que aprender sobre Dios en profundidad. Rechaza la carne
del evangelio v se aferra & una dieta unicamenie de leche. For
dicho motivo, este cristiano infantil recibe una amonestacidn:

Porque debiendo ser ya maesires, después de tanto Henpa,
tenéis necesidad de que se os vueiva a ensefiar cudles son los
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primeros rudimentos de las palabras de Dios; y habéis llegado a
ser tales que tenéis necesidad de leche, vy no de alimento sélido.
Y todo aquel que participa de la leche es inexperto en la palabra
de justicia, porque es nifio; pero el elemento sélido es para los que
han alcanzado madurez, para 1os que por el uso tienen los sentidos
gjercitados en el discernimiento del bien y del mal {(Hebreos
5:12-14),

Eil llamado del Nuevo Testamento es a la madurez. El apéstol
Pabio dice: “Cuando yo era nifio, hablaba como nifio, pensaba
como nifio, juzgaba como nino; mas cuando ya fui hombre, dejé
lo que era de nifio” (1 Corintios 13:11). Pablo vuelve a diferenciar
la forma en que hemos de permanecer como bebés y la forma en
que hemos sido llamados a comportarnos como adultos. Dice:
“Hermanos, no seéis nifios en el modo de pensar, sino sed nifios
en la malicia, pero maduros en el modo de pensar” (1 Corintios
14:20},

Causa 2: El temor al escepticismo teoldogico

La subcultura cristiana padece de una profunda desconfianza
hacia la teologia. En muchos casos esia aversién a la teologia
obedece a una desconfianza hacia los tedlogos.

J. V. Langmead Casserley, el eminente apologista anglicano,
dedicé un capitulo entero de su libro Apologetics & Evangelism
(“Apologética y Evangelismo™) al tema, “La traicion de los inte-
lectuales”].Casserley observé que la creciente desconfianza por
parte del publico cristiano hacia los tedlogos ha sido provocada
por el escepticismo radical hacia la Biblia y el cristianismo
histdrico que los eruditos del criticismo moderno manifiestan.
Fueron los tedlogos dentro de la iglesia los primeros en declarar
que Dios estaba muerto. Los profesores de seminarios y profeso-
res de facultades cristianas son las voces que mds se escuchan
atacando la confiabilidad de las Escrituras. A comienzos de este
siglo ¢l tedlogo holandés Abraham Kuyper sefialé que “la critica
biblica se ha convertido en el vandalismo biblico”.

Es indudable gue muchos de los seminarios teoldgicos en los
Estados Unidos se han convertido en cindadelas del descreimien-
to. Los padres cristianos se sorprenden y se desconciertan cuando
sus hijos regresan a sus hogares de las asi llamadas facultades
“cristianas” cargados con las dudas y el escepticismo que han
aprendido de sus profesores. La reaccion a esta traicidn teoldgica
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teoldgica suele ser: “Si esto es a lo gue conduce el estudiar
teologia, mas vale abandonar cualquier intento™,

No hay duda de que la mala teologia existe. No hay duda de
que el estudio profunde de la teologfa expone al estudiante a la
critica escéptica. No hay duda de que mucho de lo que pasa por
ser teologia cristiana no es mas que el mero intento del tedlogo
por justificar su propio descreimiento.

Sin embargo, debemos recordar que aunque la teologia escép-
tica cunda por doquier en nuestras instituciones, su presencia no
es nueva. Los principales opositores de Jests durante su ministe-
rio en esta tierra pertenecian a la clase clerical. Los tediogos en
los dias de Jesis odiaban la teologia de Jesis. Pero el rechazar a
toda la teologia v a la educacién teoldgica para evitar la mals
teciogia es cometer un suicidio espiritual. Es el gjercicio de otio
tipo de traicidn. Rechazar 1a teologia es rechazar el conocimiento
de Dios. Y esta no es una opcidn abierta para el cristiano.

Causa 3; El error de 1a creencia facil

La creencia fécil es una forma moderna de antinomianisme, una
antigua herejia. Afirma que una vez que una persona ha tomadc
una decisién por Cristo o ha orado para recibir a Jesiis como su
Salvador, ya no es necesario que lo acepte como Sefior. No existe
ningun tipo de requisitos legales que obliguen a ese cristiana.

Hay algunos pocos profesores cristianos, si realmente es que
existen, que afirman que la persona que acepta a Cristo como
Salvador no deberia aceptarlo también como Sefior, En lugar de
hacer esto, animan a dicho “cristiano carnal™ a convertirse en mas
espiritual v obediente. Pero se echan atris antes de declarar que es
necesario aceptar a Cristo como Sefior para obtener la salvacion. De
heche, insisten en que este requisito no es necesario para alcanzar [a
salvacién. Permiten la realidad de un cristiano carnal.

Este tipo de antinomianismo estd tan extendido en el mundo
evangélico que hasta puede constituir una mayorfa. La controver-
sla de estos dias sobre “sefiorio de Cristo” en la salvacidn se centrs
en esta cuestion.

Recientemente un pastor me hablé sobre un hombre joven de
su congregacion que estuba usande drogas y viviendo unarelacidn
icita con su novia. El pastor intentd aconsejar a dicho joven con
respecto a su estilo de vida. ELhombre le contesié con naturalidad:
“Esté todo bien. pastor. Yo soy un cristiano carnal”.

X1
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Ser un cristiano significa ser un discipulo de Cristo, en el
sentido biblico de la palabra. Un discipulo es un “estudiante™. Se
ha matriculado en la escuela de Cristo. El discipulo, como el
nombre mismo asi lo sugiere, ha sido llamado para seguir un
estudio disciplinade de las cosas de Dios.

Causa 4: Ei neo-monasticismo

El movimiento mondstico en la historia de la iglesia consistié en
la glorificaci6n del aislamiento de este mundo. Aquellas personas
que hufap hacia los claustros estaban buscando refugio de las
influencias nefastas de esta sociedad maligna. El monasteric era
un puerto seguro para quienes buscaban la pureza espiritual.

Hubo muchas personas que ingresaron en la vida mondstica
para seguir una vida de oracién o de devocidn espiritual. Para
oiros, fue una oportunidad para dedicarse al estudio en reclusion.
Pero habia un elemento en el monasticismo clasico que hoy estd
ausente en el neo-monasticismo: la devocién hacia Ia erudicién
teoldgica,

Crando hablo sobre el neo-monasticismo, hago referencia a
la tendencia presente en algunos evangélicos de “abandenar’’ este
mundo. Estoy describiendo tante una actitud como un estilo de
vida. Se trata de un tipo de negacién del mundo que implica
muchisimo mds que un rechazo a la mundanalidad. Implica un
rechazo al mundo como el ruedo principal donde se desarrolla la
actividad cristiana. Restringe la actividad del cristiano a un gueto
espiritual. Inclaye un rechazo voluntarioso del estudio de
cualquier cosa que no sea claramente “evangélica”,

Recuerde mi segundo afio de vida cristiana. Estaba en mi
segundo afio en la facultad y durante una clase sobre filosofia
occidental toda mi alma fue sacudida. El profesor estaba diser-
tando sobre un ensayo escrite por San Agustin, La disertacién
abrié mi mente a todo un horizonte nueve de entendimiento del
cardcter de Dios. Por ser un cristiano joven deseaba profundizar
en mi fe. La obra de Agustin y de otros como él me parecia ser de
enorme ayuda hacia ese fin.

Decidi cambiar de carrera para graduarme en filosoffa en
lugar de Biblia. Cuando hice dicho cambio fui casi expulsado del
conjunte de evangélicos en nuesira universidad. Mis amigos
estaban escandalizados por mi aparente apostasia, Perdf la cuenta
de la cantidad de veces que me citaban el versiculo de Colosenses
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2:8, "Mirad que nadie os engafie por medio de filosofias v huecas
sutilezas”,

La reaccion de mis compafieros me confund{a tantc como me
dolia. Habia decidido estudiar filosofia para fortalecer mi cono-
cimiento de Dios, no para debilitarlo. Aungue va no estaba en ¢l
curso de Biblia, esto no significaba que habia rechazado a la Biblia
0 que habia dejade de estudiarla. No podia caber en mi cabezz
cémo era posible estar preparados para evitar ser engafiados por
algo sin antes haber tomado conciencia sobre qué consistia ese
algo. Mis estudios de filosofia secuiar sirvieron para acrecentar
mi aprecio por las profundidades y Ias riquezas encerradas en las
cosas reveladas en las Escrimaras, Y ademdas me proporcionaron
un enlendimiento de las herramientas crociales para la tarea
cristiana de apologética. Nunca se cruzd por mi mente que de-
hiamos abandonar al mundo para dejarlc en manocs de los pagancs.

El nco-monasticismo engendra la ignorancia —la ignoranciz
no solo de lacullura y de las ideas que conforman nuestra cultura,
sino también la ignorancia de la teologia. Demuestra mds una faiiz
de fe que una tortaleza de fe.

Los efectos del neo-monasticismo son catastréficos. Al tomar
la retirada y no comprometernos con el mundo hemos sufrido ia
derrota por omision. Nos agarramos la cabeza al contempiar ia
secularizacion de la cultura estadounidense y nos preguntamos
cémo puede ser que haya sucedido.

Causa 5: El temor a las controversias

La teologia engendra controversias. De esto no cabe la menor
duda. Siempre que se estudie teologia, inevitablemente surgirdn
discusiones a continuacién. Todos deseamos mantener relaciones
signadas por la paz y la unidad. También comprendemos gue iz
Biblia nos prohibe el sar contenciosos, el provocar divisiones, et
ser discutidores, y el emitir juicios con ligereza. Debemos mani-
festar el fruto del Espiritu, el cual incluye la benignidad, ia
mansedumbre, la paciencia v la bondad.

Nuestro razonamiento entonces sigue este curso: si hemos ds
evitar el tener un espiritu discutidor y mostrar el fruto del Espiritu,
entonces debemos evitar e} estudio de la teclogfa. Existe un
axioma generalizado que expresa: “Nunca se debe discutir scbre
religién ni politica”. Este axioma ha sido elevado a un sitial ds
preferencia por la sencilla razdn que las discusiones scbre relig
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o politica suelen generar més calor que iluminacién. Estamos
cansades de la caza de brujas, de la discusién de cosas menores,
de las persecuciones, v hasta de las guerras que han comenzado
por controversias teolégicas.

Sin embargo, la controversia siempre acompaifia al com-
promiso teo]égigo. John Stott, en un libro titulado Christ the
Controversialist™ (“Cristo, el controversial™), afirmé algo que
deberia resultar obvio a cualquiera que lea la Biblia —Ia vida de
Jesis estuvo envielta en una tormenta de controversias. Los
apdstoles, como antes también le habia sucedido a los profetas,
no podian pasar un dia de sus vidas sin controversias. Pablo dijo
que discutia todos los dfas en el mercado. Eludir la controversia
es eludir a Cristo. Podremos tener paz, pero serd una paz ob-
secuente y carnal mientras la verdad sea pisoteada en las calles.

Hemos sido llamados a evitar las controversias impias, sin
Dios. Hemos sido llamados a tener controversias piadosas, con
Dios. Un aspecto positivo de las controversias cristianas es que
los cristianos tienen la tendencia a discutir entre si sobre teologia
porque comprenden que la verdad, especialmente la verdad
teologica, tiene consecuencias eternas. Las pasiones afloran pot-
que lo que estd en juego es muy valioso.

Las controversias impias surgen con frecuencia no porque los
combatientes sepan mucho sobre teologia sino porque saben
demasiado poco. No disciernen la diferencia entre (emas contun-
dentes de disputa y detalles menores que nunca deberfan ser
motivo de divisién entre nosotros. Tenemos otra méxima: “Tener
poco conocimiento sobre algo es muy peligroso™. El que se
detiene a discutir nimiedades es el estudiante de teologia in-
maduro. Es el tedlogo que todavia no terminé su entrenamiento
el que rebosa confianza en si mismo ¢ insensibilidad. y el que es
discutidor, Cudnto mas uno se adentra en el estudio de la teologia,
uno mas discierne cuales son aquellos temas negociables y toler-
ables v cuales son aquellos temas que demandan toda nuestra
fuerza para defenderlos.

Causa 6: El espiritu antirracional de nuestra época

Creo que estamos viviendo en la época mds anti-intelectual que
haya conocido 1a historia del cristianismo. No quiero decir anti-
académica, ni anti-tecnolégica ni ant-cientifica. Por anti-intelec-
tal entiendo contra la mente.

¥V
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Vivimos en un perfodo que es alérgico a la racionalidad. La
influencia de la filosofia existencialista ha side masiva. Nos
hemos convertido en una nacién sensual. Hasta nuestro propic
idioma lo refleja. Mis estudiantes en el seminario repetidas veces
se expresan del siguiente modo en sus examenes: “Siento que estd
mal...” o “Siento que es verdad...”” Siempre les tacho Ia balabra
siemo y R sustituyo por la palabra pienso. Hay una diferencia
entre senlir y pensar.

L:n L fe cristiana hay una primacia de la mente. También hay
una primacia del corazén en la fe cristiana. Sin duda que estas dos
alirmaciones paradéjicas parecen ser contradictorias. ; Coémo es
posible que existan dos primacias? Debe existir una que prime
sobre I otra. Es obvio que no podemos tener dos primacias
distintas «l mismo tiempo y en la misma relacién. Lo que ocurre
es que cuando hablo de dos primacias distinias, quiero decir qus
son con respecto a dos emas distintos.

Con respecto a la primacia en cuanto a la imporiancia, €
corazén viene primero. Si tengo la doctrina corvecta en mi per-
samiento pero no tengo el amor a Cristo en mi corazén, me he
perdido el reino de Dios. Es extremadamente més importante qus
mi corazén esté bien delante de Dios que mi teologia sea impeca-
blemente correcta.

Sin embargo, para que mi corazon esté bien, exisie una
primacia del intelecto en término de orden. No puede haber nads
en mi corazén que no haya estado primero en mi pensamiente.
Como es posible amar a un Dios o a un Jests dei cual ne
comprendo nada? Cuanto mds llegue a comprender el cardcter de
Dios, mds serd mi capacidad para amarlo.

Dios se revela a si mismo en un libro. Ese libro ha sido escrito
en palabras. Transmite conceptos que deben ser comprendidos
por la mente. Seguramente que algunas cosas permanecérén COMO
misterios. Pero el propésito de la revelacion de Dios es que iz
comprendamos con nuesiras mentes para que pueda penetrar en
nuestros corazones. Despreciar el estudio de la teologia es despre-
ciar aprender sobre la Palabra de Dios. “

Causa 7: La seduccién de la mundanalidad

Es bueno recordar que el primer desvio que Cristiano encontrd er:
st camino al cielo en El progreso del peregrino, de John Bunyar.
sobrevine cuando Cristiano fue seducido por el consejo de! Sr.
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Sabio Mundano™. El St. Sabio Mundano no se llamaba Sr. Falso
Tedlogo, si bien ensefiaba una falsa teologia.

Podemos entender ¢6mo la mundanalidad nos seduce en
términos de sensualidad, materialismo, hedonismo, y otros del
mismo calibre. Pero una de las fuerzas seductivas mas poderosas
del mundo secular es la tentaci6én a adoptar la idea sobre la verdad
actualmente popular en la cultura estadounidense.

En su libro The Closing of the American Mind (“El cierre de
la mente americana”™, Allan Bloom ha documentado cémo la
educacién moderna ha adoptado casi universalmente el relativ-
ismo como su epistemologia vigente. La mente estadounidense se
ha cerrado a la verdad objetiva que puede ser conocida racional-
mente. El relativismo es en ultima instancia irracional. Decir que
la verdad es relativa no tiene ningin sentido. Es una afirmacion
imposible de ser verdadera. La afirmacién “Toda verdad es rela-
tiva™ seria a su vez reiativa y no tendria ningtin valor como verdad.

Este marco mental, o mejor dicho, este marco menfal anti-in-
telectual de la educacion secular se ha infiltrado y casi conquis-
tado al mundo evangélico. Los evangélicos se sienten sublime-
mente encantados al poder afirmar ambos polos de estas ideas
contradictorias que les permite aceptar teologias radicalmente
inconsistentes y mutuamente excluyentes.

Para ser mds precisos, los evangélicos no llaman a esto
relativismo o subjetivismo. Esta filosofia es bautizada y espiritu-
alizada detras de uvn fino velo de jerga religiosa. La “guia del
Espiritu” se ha convertido en la licencia para una maltitud de
pecados epistemoldgicos. Las personas son “guiadas por el
Espiritu” para Hevar a cabo actos expresamente prohibidos por las
Escrituras. Pero esta gufa subjetiva puede tener mas valor que las
Escrituras porque la verdad es relativa. La afirmacién de con-
tradicciones irracionales (una redundancia) se justifica por apelacio-

nes a un “orden superior de 16gica” que se encuentra en la mente de
Dios.

Si buscamos un entendimiento coherente, l6gico, consistente,
y racional de la Biblia, se nos acusa inmediatamente de adorar en
el templo de Aristételes. Como la filosofia del racionalismo ha
sido con frecuencia hostil al cristianismo, huimos de cualquier
cosa que remotamente se asemeje al racionalismo. Como el
cristianismo tiene Ja verdad que la razén por sus propios esfuerzos
especulativos no puede descubrir, suponemos que hasta la razon
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misma es negociable.

El cristianismo no es racionatismo. Pero es racional. Puede
contener la verdad mds alld de lo que la razén pueda ser capaz de
sondear. Pero es mds que racional, no menos. Se trata de una
virtud, no de una desventaja para buscar un entendimiento coher-
ente de a Palabra de Dios.

LLa Palabra de Dios no es irracional. Fue disefiada para ser
comprendida por Ja mente.

Causa 8: La sustitucion pietista de la devocién por
el estudioc

¢ Es posible que la lectura devocional de fa Biblia sea un impedi-
mento para el crecimiento cristiano? Si se convierte en un sustituio
del estudio serio de la Biblia, contesto categéricamente que si.

Debo hacer vna concesién, sin embargo, y se trata de que no
estoy totalmente seguro si entiendo la diferencia que existe entre
la “lectura devocional de Ja Biblia” y el estudio bibiico serio. Ei
estudiar la Biblia en serio es en si un acto devocional. C. S. Lewis
en cierta oportunidad sefiald:

Este libro es algo asi como un experimento. Su traduccién estd
dirigida al mundo en su totalidad, v no solamente a los estudiantes
de teologfa. Si tiene éxito, es posible que le sucedan otras traduc-
ciones de otros grandes libros cristianos. En un sentido, por
supuesto, no es la primera traduccién en este campo. En el
mercade podemos encontrar traducciones de ta Theologia Ger-
manica,1a Imitacion, La Escala de la Perfeccion, y Las Revelacio-
nes de Lady Julian de Norwich, todas ellas muy valiosas si bien
no todas con el mismo grado de altura académica. Pero conviene
sefialar que todos estos libros son de devocién y no de doctrina.
Pero, ahora bien, el laico o el aficionado debe ser instruido ademas
de ser exhortado. En los dias que corren su necesidad de cono-
cimiento es apremiante. Tampoco es mi intencién admitir que
exista ningun tipo de divisién marcada entre estos dos tipos de
libro. Personalmente, tiendo a encontrar los libros doctrinales de
mucha mas ayuda en la devocién que los libros propiamente
devocionarios, y me inclino a pensar que esta misma experiencia
es compartida por muchos otros. Creo que muchas personas que
encuentran que “no pasa nada” cuando se sientan, o se arrodillan,
frente a un libro devocional, descubririan que su corazén
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comienza a cantar sin que nadie se lo pida mientras tratan de
descifrar un pasaje dificil de teologia, con una pipa entre sus
dientes v sosteniendo un lipiz en sus manos™.

Hay muchas ayudas disponibles para las lecturas diarias
devocionales. Aquellas personas que leen la Biblia todos los dias
durante quince o veinte minutos son una minorfa. Aunque sin
duda gure quince minutos de lectura diaria de la Biblia es mejor
que ninguna lectura.

El problema surge cuando pensamos que podemos sondear
las profundidades de las Escrituras con un simple régimen de
quince o veinte minutos diarios. Muy pocas disciplinas pueden
ser dominadas con ese lapso de atencién tan breve. Para crecer en
el entendimiento maduro de la Palabra de Dios se requiere un
esfuerzo mas concertado que el que puede ser logrado por breves
periodos de lectura devocional. La lectura devocional es un gran
complemento al estudio en serio pero no constituye un Sustitue a
dicho estudio. Un estudio de las referencias biblicas al final de
cada capitulo de este libro, y el comentario que se hace de las
mismas dentro de los capitulos, puede resultar un excelente
comienzo para dicho estudio en serio.

Causa 9: La pereza

Karl Barth en cierta ocasién senald que los tres pecados primarios
y mds bdsicos de la humanidad caida son el orgullo, la deshones-
tidad y la pereza. No estoy seguro que Barth estuviera en lo
correcto al jerarquizarlos de esta manera, pero no cabe duda que
son pecados severos sobre los que la Biblia tiene mucho que
decir,

Si debido a nuestra naturaleza caida tenemos una inclinacién
pronunciada hacia la pereza, debemos estar en guardia para evi-
tarla. No es para nada seguro el presuponer que el nuevo
nacimiento nos librard inmediata y completamente de ser pere-
z0s0s. No nos curamos mds instantaneamente de la indelenciaque
lo que nos curamos del orgullo o la deshonestidad.

La vida cristiana demanda un arduo trabajo. Nuestra santifi-
cacidn es un proceso en el que somos colaboradores de Dios.
Contamos con la promesa de la ayuda de Dios en nuestra labor,
pero su ayuda divina no anula nuestra responsabilidad para asumir
el trabajo. “Ocupaos en vuestra salvacidn con temor y temblor,
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porque Dios es el que en vosotros produce asi el querer como el
hacer, por su buena voluntad” {Filipenses 2:12-13}.

Esta ccupacion no es algoe gue nos redunde en méritos o nos
gane nuestra justificacion. Es la obra que sigue a la justificacién,
la consecuencia de la fe. Los cristianos perezosos permaneceran
siempre inmaduros porque no se dedican a un estudio diligente de
ia Palabra de Dios.

Con frecuencia suelo sorprender a mis estudiantes en el
seminario cuando les digo que los errores teoldgicos son pecados.
Este cargo les resulta demasiado fuerie ya que presuponen que no
puede existir ninguna culpabilidad moral si algwien comete un
error. Yo argumento que la razén primaria por {a que malinterpre-
tamos la Biblia no es porque el Espiritu Santo ha fracasado en si
labor, sino porque nosotros hemos fracasado en llevar a cabo
nuestra laber, No alcanzamos a amar a Dios con toda nuesira
mente ¥ descuidamos nuestra responsabilidad de dedicarncs a un
estudio rigurose de las cosas de Dios.

Causa 10: La desobediencia

Es posible que no sea def todo exacto incluir a la desobedien-
cia como una inlluencia causal independiente en nuestro fracaso
para ¢recer en madurez, ya que estd implicita en todas las demdés.
La enumeramos. entonces, como un resumen genérico de todas
las demas.

Si bien hemos considerado un ndmero de razones por las que
los cristianos a veces descuidan el estudio de la teologia, existen
al mismo tiempo varias razones positivas importantes para em-
barcarnos en dicho estudio. Es imperativo que superemos
cualquier tipo de obstaculos que se interpongan en nuestro camine
mientras perseguimos diligentemente un entendimiento teoldgico
en mas profundidad.

La teologia alimenta al alma

Para que el alma de una persona se inflame con la pasién por ¢i
Dios vivo, la mente de esa persona debe informarse primerc sobre
el cardcter y la voluntad de Dios. No puede haber nada en el
corazdn que antes no haya estado en la mente. Aunque es posible
tener una teologia en la mente sin que ella nos traspase el alma,
no puede traspasarnos el alma si antes no la aceptamos con [a
mente.
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El entendimiento intelectual de la doctrina es una condicién
necesaria para el crecimiento espiritual. Sin embargo, no es una
condicidn suficiente para dicho crecimiento. Una condicidn ne-
cesaria es una condicidn que debe estar presente para que un
resultado buscado tenga lugar. Sin ella, el resultado seria imposi-
ble. Por ejemplo, el oxigeno es una condicién necesaria para que
haya fuego. Sin embargo, la simple presencia de oxigeno no es
suficiente para garantizamos que se produzca un fuego. Esto es
una suerte para nosotros, ya que de lo contrario el mundo estaria
en llamas si el oxigeno automdticamente produjera fuego. El
oxigeno es por lo tanto necesario para producir fuege, pero en si
mismo no es suficiente para producir fuego. Del misme modo que
el oxigeno es necesario pero no alcanza con su presencia para
prender un fuego, asi también la doctrina es necesaria pero no
suficiente para encender un fuego en nuestros corazones. Sin la
operacion de la gracia del Espiritu Santo en nuestros corazones,
la sola presencia de la doctrina nos dejara helados, no importa
cuan buena sea esta doctrina.

Dios nos manda a ser diligentes en el estudio

La segunda razén positiva para buscar un conocimiento de la
teologia es que Dios, que es el tema central de la teologia, nos
manda progresar en el entendimiento doctrinal. Debemos seguir
la exhortacidn de Pablo de “dejar to gue era de nifio” (1 Corintios
[3:11) para poder seguir adelante hacia la meta del entendimiento
cristiano. Con respecto a la malicia debemos ser como bebés, pero
con respecto al entendimiento debemos buscar alcanzar la
madurez de un adulio (1 Corintios 14:20). No haremos esto para
convertirnos en arroganies y estar orgullosos de nuestro propio
conocimiento, sino para crecer en la gracia. Un entendimiento
maduro es el fundamento para una vida madura.

Crecer en el conocimiento de Dios es un gran gozo v un
privilegio. Es algo que nos encanta. Pero es algo méds que un
privilegio; es también un deber. Dios nos manda crecer en la
plenitud de Cristo. Consideremos el Shema del Israel del Antiguo
Testamento:

Opye, Israel: Jehova nuestro Dios, Jehovd uno es. Y amards a
Jehova tu Dios de todo tu corazon, y de toda tu alma, y con todas
tus fuerzas. Y estas palabras que yo te mando hoy, estardn sobre
tu corazén, y 1as repetiras a tus hijos, y hablaras de ellas estando
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en tu casa, y andando por el camino, y ai acostarte, y cuando te
levantes. Y las atards como una sefial en tu mano, y estardn como
frontales entre tus ojos; y las escribiras en los postes de tu casa, y
en tus puertas {Deuteronomio 6:4-9).

En el corazdén de este mandamiento sagrado esid el deber
solemne de aprender ia ley de Dios, de dominar su reveiacidn, Nc
se trata de una empresa alegre e informal. Dominar la Palabra de
Dios es sumergirse profundamente en el estudio de Ia teologia.

Debemos recordar al lector que es posible tener una teologiz
buena sin tener una vida buena. Pero no es posible tener una vida
buena si no contamos con una teologia buena. En este sentido, ia
teologia debe ser vista como una ciencia abstracta, Se trata de un
asunto de vida o muerte, de un asunto de vida eterna o muerts
eterna. La intencién de este libro es ser una guia de viaje para
recorrer los temas de vida o muerte que aparecen en el paisaje
teoldgico.
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LA REVELACION
DIVINA

Todo lo que conocemos sobre el cristianismo nos ha sido revelado
por Dios. Revelar significa “quitar el velo”. Implica el retirar 1a
cubierta de algo que estaba oculto.

Cuando mi hijo estaba creciendo, desarrollamos una tradicion
anual para festejar su cumpleafios. En lugar de seguir el procedi-
miento normal de repartir 1os regalos, lo haciamos mediante una
modalidad que era nuestra version casera del programa televisivo
de entretenimientos *Hagamos un trato”. Escondia sus regalos en
lugares secretos tales como un cajon, o debajo del silion, o detras
de una sifla. Luego le daba opciones: “Puedes tener lo que estd en
el cajon del escritorio o lo que estd en mi bolsilio”. El juego
dicanzapa su Qimax cuando Negibamos a) “gran wato de) dia”,
Colocaba en fila a tres sillas que cubria con una mania. Cada
mania ocultaba un regalo. Una de las sillas tenia un pequefio
regalo, 1a segunda silla tenfa su regalo mas grande, y 1a tercer silla
tenia una muleta que habfa utilizado cuando se fracturd la pierna
a los siete afios.

i Por tres afios consecutivos mi hijo eligié la silla que tenia la
muleta! (Siempre terminaba permitiéndole canjear la muleta por
el verdadero regalo.) Al cuarto afio, €1 estaba resuelto a no elegir
la silla con la muleta debajo de la manta. Esta vez oculté su regalo
grande junto con la muleta y dejé que la punta de la muleta
asomara por debajo de la manta. Al ver la punta de la muleta, evits
elegir esa silla. {Nuevamente lo habia atrapado!

La diversién del juego consistia en adivinar dénde estaba
escondido el tesoro. Pero se trataba finicamente de adivinar, de
pura especulacién. El descabrimiento del tesoro verdadero no
podia concretarse hasta tanto la manta no hubiera sido retirada y
el regalo quedara al descubierto.

Lo mismo sucede con nuestro conccimiento de Dios. La
especulacion ociosa sobre Dios es tarea para un tonto. Si desea-
mos conocerle en verdad, debemos confiar en 1o que El nos dice
sobre si mismo.

LaBiblia nos indica que Dios se revela a si mismo de diversas
maneras. Despliega su gloria en la naturaleza y por medio de la
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naturaleza. En los tiempos antiguos se revelé por medio de suefios
y de visiones. La marca de su providencia estd demostrada en las
paginas de la historia. Se revela a si mismo en las Escrmfras
inspiradas. Y podemos ver ¢l zenit de su revelacion en Jesucristo
que se hizo hombre —lo que los tedlogos denominan “la Encar-
nacion’,

El antor de la epistola a los Hebreos escribe:

Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en
otro tiempo a los padres por los profetas, en estos postreros dias
nos ha hablado por el Hijo, a quien constituyé heredero de todo,
y por quien asimismo hizo el universo (Hebreos 1:1-2).

Si bien la Biblia habla de las “muchas maneras” en que Dios
se ha revelado a si mismo, debemos distinguir entre dos tipos
principales de revelacién —Ila general y la especial.

La revelacidn general se llama “general” por dos razones: (1)
es general en cuanto a su contenido, y (2) ha sido revelada a un
publico en general.

El contenido general

La revelacién general nos provee del conocimiento de que Dios
existe. “Los cielos declaran la gloria de Dios™, nos dice el salmista.
La gloria de Dios la vemos desplegada en ]a obra de sus manos.
Este despliegue es tan claro y manifiesto que ninguna criatura
puede dejar de apreciarlo. Nos revela la deidad y el poder eterno
de Dios (Romanos 1:18-23). Larevelacidn en la naturaleza no nos
brinda una revelacién completa de Dios. No nos brinda la infor-
macién sobre Dios el Redentor que encontramos en la Biblia. Pero
el Dios revelado en la naturaleza es el mismo Dios revelado en
Ias Escrituras.

El piiblico en general
Ne todas las personas en el mundo han leido la Biblia o escuchado
la proclamacion del evangelio. Pero la luz de la naturaleza brilla
sobre cada uno en cualquier lugar y en cualquier tiempo. La
revelacidn general de Dios tiene lugar todos los dias. El nunca se
queda sin ningdn testigo. El mundo visible es como un espejo que
refleja la gloria de su Hacedor. ]

El mundo es el escenario de Dios. El es el actor principal que
aparece al principio y en el centro. No puede caer ningiin telon
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que oscurezca su presencia. De una simple mirada a la creacién
podemos saber que la naturaleza no es su propia madre, No hay
nada de “madre” en la Madre Naturaleza. La naturaleza en si
misma no tiene ninglin poder para producir ningiin tipo de vida.
En si misma, la naturaleza es estéril. El poder para producir la vida
reside en el Autor de la naturaleza —Dios. El sustituir 1a natura-
leza como la fuente de vida es confundir a la criatura con el
Creador. Cualquier forma de adoracién de la naturaleza es un acio
de idolatria y como tal le resulta detestable a Dios.

Debido a la fuerza de la revelacién general, todos los seres
humanos saben que Dios existe. El ateismo consiste en la nega-
cion lisa y llana de algo que se sabe ser cierto. Por eso es que Ja
Biblia dice: “Dice el necio en su corazén: No hay Dios” (Salmo
14:1). Cuando las Escrituras tratan de este modo al ateo, llaméan-
dolo “necio”, le estdn haciendo un juicio moral. Ser un necio en
términos biblicos no es ser de pocas luces o ser poco inteligente;
es ser inmoral. Asi como el temor de Dios es el principio de la
sabiduria, la negacion de Dios es el colmo de la necedad.

El agnéstico, asimismo, niega la fuerza de la revelacidn
general. El agnostico es menos estridente que el ateo; no niega de
manera tajante la existencia de Dios. Sin embargo, el agnéstico
declara que no hay evidencia suficiente para decidirse por una
Cosa u otra con respecto a la existencia de Dios. Prefiere dejar su

DIOS

Revelacion

Juicio en suspenso, dejar la cuestidn sobre la existencia de Dios

con un signo de interrogacidn. Sin embargo, alaluz de la claridad

de la revelacién general, la postura que asume el agnéstico no es
menos detestable para Dios que la del ateo militante.

Pero para todo aquel cuya mente y corazén estén abiertos, la
gloria de Dios es maravillosa de contemplar -desde los billones
de universos en los ciclos hasta las particulas subatémicas que
componen la més pequefia de las moléculas. {Qué Dios increible
€s este a quien servimos!



Las grandes doctrinas de la Biblia
Resumen

El cristianismo es una religion revelada.

2. Larevelacién de Dios es Dios revelandose, Dios mismo quita
el velo que nos impide conocerle.

3. No podemos llegar a conocer a Dios por medio de la especu-
lacion,

4. Dios, alolargo de la historia, se reveld a si mismo de diversas
maneras.

5. Larevelacion general ha sido dada a todos los seres humanos.

6. El atefsmo y el agnosticismo se basan en la negacién de lo
que las personas saben que €s cierto. ‘

7. La necedad se funda sobre la negacién de Dios.

8. La sabidurfa se funda en el temor de Dios.

o

Pasajes biblicos para la reflexion

Sahmo 19:1-14
Efesios 3:1-13
2 Timoteo 3:14-17
Hebreos 1:1-4

La revelacion general:
Dios el Creador

La revelacion especial:

- Dios el Redentor se
revela a quienes
escuchan

\ La revelacion dada a
todos los seres humanos

PARADOJAS, MISTERIOS,
Y CONTRADICCIONES

Diversos movimientos dentro de nuestra cultura coniemporinea,
tales como la “New Age”, las religiones orientales, y la filosofia
irracional, han ejercido su influencia y conducido a una crisis de
entendimiento. Ha surgido una nueva forma de misticismo que le
otorga al absurdo el sello de la verdad religiosa. A nuestro
entender, la maxima del budismo zen, “Dios es una mano aplaudi-
endo”, constituye una clara ilustracion de este concepto.

Decir que Dios es una mano aplaudiende suena como algo
profundo. La mente conciente se confunde porque va a con-
tramanc de los patrones normales de pensamiento. Suena “pro-
fundo™ e intrigante hasta que la analizamos cuidadosamente y
descubrimos que en el fondo solo se trata de una afirmacién
carente de sentido.

La irracionalidad es un tipo de caos mental. Descansa sobre
una confusién conirapuesta con el Autor de toda verdad que no
es un autor de confusion.

El cristianismo biblico es vulnerable a dichas cadenas de
irracionalidad exaltada debido a su candido reconocimiento de
que existen muchas paradojas y ruisterios en la Biblia, Como las
diferencias que marcan los limites entre las paradojas, los miste-
rios y las contradicciones son débiles pero cruciales, es impostante
que aprendamos a distinguir cudles son estas diferencias,

Cuando buscamos sondear las profundidades de Dios nos
confundimos con mucha rapidez. Ningin mortal puede compien-
der a Dios exhanstivamente. La Biblia nos revela cosas sobre
Dios, cosas que aunque somos incapaces de comprenderlas com-
pletamente sabemos que son verdades. No tenemos ningiin puntc
de referencia humano, por ejemplo, para entender a un ser que es
tres en persona y uno en esencia (la Trinidad), 0 a un ser que es
una persona con dos naturalezas distintas, 1a humana y la divina
(1a persona de Cristo). Estas verdades, tan ciertas como puedan
serlo, son demasiado “elevadas™ para ser alcanzadas por nosotros,

Nos enfrentamos con problemas similares en el mundo natu-
ral. Sabemos que la gravedad existe, pero aungue no la entende-
mos, ne por ello intentamos definirla en términos ircacionales o

i
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contradictorios. Casi todos estamos de acuerdo que el movimiento
forma parte integral de la realidad, sin embargo, la esencia del
movimiento en si mismo ha dejado perplejos a los fildsofos y a
Jos cientificos por milenios. La realidad tiene mucho de misteriosa
y mucho que no podemos entender. Pero esto no se convierte en
nuestra garantia para dar un salto al absurdo. Tanto en la religion
comoen laciencia, la irracionalidad es fatal. En realidad, es mortal
para cualquier verdad.

El filésofo cristiano Gordon H. Clark en cierta ocasién definid
un paradoja como “vn calambre entre 1as orejas”. El propdsito de
su definicidn era sefialar que lo que muchas veces se denomina
una paradoja no es nada mas que un razonamiento descuidado.
Clark, sin embargo, reconocié con claridad la funcion y el papel
legitimo de tas paradojas. La palabra paradoja proviene de la raiz
griega que significa “parecer o aparecer”. Las paradojas nos
resultan dificiles porque a primera vista “‘parecen” ser contradic-
torias, pero si las examinamos con mayor detalle podemos encon-
trarles la solucion. Por ejemplo, Jests dijo que “El que halla su
vida, la perderd; y el que pierde su vida por causa de mi, la hallara™
(Mateo 10:39). Superficialmente, esto parece ser una afirmacion
del mismo tenor que la que dice que “Dios es una mano aplaudi-
endo”. Parece contener en si una contradiccion. Lo que Jesus
intentd decir, sin embargo, fue que si alguien pierde su vida en un
sentide, la encontrard en otro sentido. Como la pérdida y el
hallazge estan en dos sentidos distintos, no hay ninguna contradic-
cién. Yo soy al mismo tiempo un padre y un htjo pero. obvia-
mente, no en la misma refacion.

Debido a que la palabra paradoja ha sido muy freceentemente
entendida como sinénimo de contradiccidn, en algunos diccion-
arios ingleses ha sido ingresada como una segunda acepcion al
término contradiccion. Una contradiccidn es una afirmacion que
viola la cldsica ley de no contradiccién. La ley de no contradiccion
afirma que no es posible que A sea A y no-A al mismo tiempo y
en el mismo sentido. En otras palabras, algo no puede ser lo que
es v no ser 1o que es, al mismo tiempo y en el mismo sentido. Se
trata de la ley mas importante de todas las leyes de logica.

Nadie es capaz de entender una contradiccion porque una
contradiccion es inherentemente no inteligible. Ni siquiera Dios
puede comprender las contradicciones. Pero sin duda que las
puede reconocer por lo que en realidad son -meras falsedades. La
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Paradojas, misterios. v contradicciones

palabra contradiccion proviene del latin “hablar en contra™. Tam-
bién se las conoce como una antinomia, que significa “contra la
ley”. Si Dios hablara por medio de contradicciones careceria
intelectvalmente de leyes, tendria un doble discurso. Es un tre-
mendo insulto y una blasfemia incluso el sugerir que el Autor de
la verdad pudiera hablar con contradicciones. La contradiccion es
la herramienta de aquel que miente —el padre de las mentiras que
desprecia la verdad.

Existe una relacién entre los misterios y las contradicciones
que ficilmente nos conduce a confundirlas entre si. No podemos
entender los misterios. No podemos entender las contradicciones.
El punto de contacto entre los dos conceptos es su cardcter de no
intehigible. Los misterios no nos resultan claros ahora porque
carecemos de la informacién o de la perspectiva para compren-
derfos. La Biblia nos promete que, una vez en el cielo, estos
misterios que ahora no podemos comprender serdn explicados.
Las explicaciones solucionarin los misterios del presente. Sin
embargo, no hay ninguna explicacién posible, ni en ¢l cielo ni en
la tierra. que pueda solucionar una contradiccién.

Resumen

1. Una paradoja es una contradiccidn aparente que puede ser
entendida si se la examina en detalle.

2. Un misterio es algo que ahora nos resulta desconocido, pero
que puede ser resuelto.

3. Una contradiccion es una viotacién de la ley de no contradic-
cion. Una contradiccién no puede ser resuelta, ni por los
mortales ni por Dios, ni en este mundo ni en el porvenir.

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 13:11
Mateo 16:25
Romanos 16:25-27
1 Corintios 2:7

1 Corintios 14:33



LA REVELACION
GENERAL INMEDIATA
Y MEDIATA

Cuando era nifio y mi madre me pedia que hiciera algo sindemora,
siempre me daba las drdenes pautandolas con el adverbio inme-
diatamente. Decia: “Hijo, ve inmediatamente a tu dormitorio”.

Utilizaba la palabra inmediatamente para referirse a un acon-
tecimiento en el tiempo que tiene lugar sin que transcurra ningun
lapso de tiempo. En la teologia el término inmediato significa algo
distinto. Significa que algo sucede sin pasar a través de ningun
tipo de medio, de cosa o de agente interventor. Se trata de una
accidn que tiene lugar sin intermediarios.

En la teologia biblica, se distinguen dos tipos de revelacion
general, aquella que ha sido comunicada por medio de un inter-
mediario y aquella que es directa. Cuando hablamos de la reve-
lacién general mediata, nos estamos refiriendo a la revelacién que
ha sido transmitida a través de algo. Cuando los cielos nos revelan
a Dios, se convierten en el medio o los medios a través de los
cualtes Dios despliega su gloria. En este sentido, todo el universo
es un medio de revelacién divina. La creacion da testimonio sobre
su Creador.

La Biblia nos dice que toda la tierra estd llena de la gloria de
Dios. Lamentablemente, con frecuencia no nos damos cuenta de
1a propia gloria que nos rodea. Tenemos la tendencia a viviren la
superficie de las cosas. Somos ajenos alas maravillas y el encanto
que Dios nos provee en su gloriosa creacidn. Hemos perdido la
sintonia. Hemos perdido el contacto. Las ideas religiosas no tienen
ningin valor si no expresan algo real.

La sublime presencia de Dios estd en todo 1o que nos rodea. Sin
embargo, con frecuencia somos sordos y ciegos. No entendemos su
idioma. Para apreciar el aroma de las flores es necesario hacer algo
méas que detenerse. La flor contiene mas que un dulce aroma o
fragancia. Exhala la gloria de su Creador. Estamos en contacto con
la revelacién divina cuando somos concientes de la gloria de Dios
en la naturaleza. La naturaleza no es divina. Pero 1a gloria de Dios
llena la naturaleza y se nos revela en ella y por medio de ella.

Ademas de revelar su gloria indirectamente por medio de la
creacion, Dios también se revela a si mismo directamente a iz
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mente humana. Esta revelacidn se llama la revelacidn general
inmediata.

El apdstol Pablo habla sobre la fey de Dios que ha sido
grabada en nuestros corazones (Romanos 2:12-16). Juan Calvino
hablé de un sentido de lo divine que Dios implanta en la mente
de cada persona. Escribi6:

Que existe en la mente humana, y por instinto natural, una
determinada percepcidn de la Deidad, no puede ser cuestién de
disputa, ya que Dios mismo... ha dotado a todos los hombres con
alguna idea de su Divinidad, la memoria de la cual constantemente
renueva y ocasionalmente expandel.

Las culturas en todas partes atestiguan la presencia de algiin
tipo de actividad religiosa, confirmando asi la naturaleza religiosa
incurable en el género humano. Los seres humanos son religiosos
en su parte mas intima. El caracter de dicha religién puede ser
crasamente tdoldtrico; pero hasta la idolatria, y en realidad espe-
clialmente la idolatria, nos brinda la evidencia de este cono-
cimiento innato gue puede presentarse distorsionado pero nunca
obliterado.

En lo mis profundo de nuestras almas sabemos que Dios
existe y que nos ha dado su ley. Intentamos reprimir este cono-
cimiento para eludir cumplir con los mandamientos de Dios. Pero
no importa cudnto tratemos, no podremos silenciar esta voz
interior. Puede ser amordazada pero no puede ser destruida.

La revelacion general mediata

DIOS

Dios se revela a si
mismo en el medio

Creacion L
de la creacién

Los seres humanos

La revelacicn general inmediata y mediata

Resumen

1. La gloria de Dios es evidente en tode lo que nos rodea. Ha
sido mediatizada por la creacién de Dios,

2. Los seres humanos son religiosos por naturaleza.

3. Dios implanta en todos los seres humanos un conocimiento
innato de El. En esto consiste la revelacién general inmediata.

Pasajes biblicos para la reflexion

Salmo 19:1-14
Hechos 14:8-18
Hechos 17:16-34
Romanos 1:18-23
Romanos 2:14-15

La revelacién general inmediata

DIOS implanta un
sentido innato de El
en los seres humanos.

Los seres humanos




LA REVELACION
ESPECIAL Y LA BIBLIA

Cuando Jestis fue tentado por Satanas en el desterto, reprendi6 al
demonio con estas palabras: “No sélo de pan vivira el hombre,
sino de toda palabra que sale de la boca de Dios™ (Mateo 4:4).
Histéricamente, laiglesia se ha hecho eco de la enseiianza de Jesis
al afirmar que la Biblia es la vox Dei, la “voz de Dios™ o el verbum
Dei, 1a “Palabra de Dios™. Llamar a la Biblia la Palabra de Dios
no significa sugerir que fue escrita por la propia mano divina de
Dios o que nos cayo del cielo en un paracaidas. La Biblia misma
dirige nuestra atencion hacia muchos de sus escritores humanos.
Si estudiamos la Bscritura diligentemente, notaremos que cada
uno de sus escritores humanos tiene su estilo literario propio, su
vocabulario, su énfasis especial, su perspectiva, y otras carac-
teristicas. Si la produccion de la Biblia implicé el esfoerzo hu-
mano, ;como es posible considerarla la Palabra de Dios?

A la Biblia se la llama la Palabra de Dios porque ella misma
declara, y la iglesia lo cree, que los escritores humanos no
escribieron simplemente sus propias opiniones, sino que sus
palabras fueron inspiradas por Dios. El apdstol Pablo escribe:
“Toda la Escritura es inspirada por Dios™ (2 Timoteo 3:16). La
palabra inspiracicn es una traduccidn de la palabra griega que
significa “exhalado por Dios”. Dios exhalé la Biblia. De lamisma
manera que exhalamos el aire a través de nmuesiras bocas cuando
hablamos, asi 1a Escritara es Dios hablando.

Aungue la Escritura llegd a nuesiras manos de las plumas de
los autores humanos, la fuente originaria de la Escritura es Dios.
Por eso es que los profetas podian anteponer a sus palabras este
prefacio: “Asi dijo el Sefior”. Por eso es que Jesis pudo decir: “Tu
palabra es verdad” (Juan 17:17), y “la Escritura no puede ser
quebrantada” (Juan 10:35).

La palabra inspiracién también dirige nuestra atencion al
proceso utilizado por el Espiritu Santo para supervisar la produc-
ci6n de la Escritura. El Espiritu Santo guié a los autores humanos
para que sus palabras no fueran otra cosa que la palabra de Dios.
No sabemos cémo supervisé Dios los escritos originales de I
Biblia. Pero la inspiracidn no implica que Dios dictd sus men-
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sajes a quienes escribieron la Biblia. El Espirttu Santo comunicé
las propias palabras de Dios por medio de los escritores humanos.

ILos cristianos afirman la infalibilidad y la inerrabilidad de la
Biblia porque en ditima instancia Dios es el autor de la Biblia. Y
como es imposible que Dios inspire falsedades, su palabra debe
ser completamente cierta y confiable. Cualquier producto literario
preparado normalmente por los humanos es factible de contener
errores. Pero la Biblia no es un proyecto humano normal. Si la
Biblia ha sido inspirada y supervisada por Dios, entonces no
puede equivocarse.

Esto no significa que las traducciones de la Biblia con las que
contamos hoy en dia no contengan errores, sino que los manuscri-
ios originales eran absolutamente correctos. Tampoco significa
gue todas las afirmaciones contenidas en la Biblia sean verda-
degas. El escritor del libro de Eclesiastés, por ejemplo, declara que
“en el Seol, adonde vas, no hay obra, ni trabajo, ni ciencia, ni
sabiduria” {Eclesiastés 9:10), Bl escritor estaba escribiendo desde
una perspeciiva de desesperacién humana, y sabemos que su
afirmacién no es verdadera a la luz de otras partes de la Escritura.
Pero hasta cuando nos revela los falsos razonamientos de un
hombre desesperado, la Biblia nos dice la verdad.

Resumen

1. La inspiracion es el proceso por el cual Dios ha exhalado su
palabra.

2. Dios es la fuente originaria de la Biblia.
3. Dios es el supervisor final de fa Bibiia.
4. Solamente [os manuscritos originales de la Biblia no con-
tenian ningin error.
Pasajes biblicos para la reflexion

Salmo 119 DIOS=Autor Supremo
Juan 17:17 _
i Tesalonicenses 2:13 %
2 Timoteo 3:15-17 T Los setes humanos
2 Pedro 1:20-21 2

I»

La Biblia

LALEY
DE DIOS

Dios gobierna a sa universo por la ley. La propia naturaleza
funciona bajo su gobierno providencial. Las asi denominadas
leyes de la naturaleza son simples descripciones de la manerz
normal que Dios tiene de ordenar su universo. Estas “leyes” son
expresiones de su voluntad soberana.

Dios no le rinde cuentas a ninguna ley fuera de si mismo. No
existen normas cosmicas independientes que obliguen a Dios a
obedecerlas. Por el contrario, Dios es su propia ley. Esto guiere
decir que Dios actia de acuerdo con st propio caracter moral. Si
propio caracter no es solo moralmente perfecto, sino que eg ¢l
patrén estandar de la perfeccidn. Su acciones son perfectas porgue
su naturaleza es perfecta, y El siempie actia de acuerdo con so
naturaleza. Por lo tanto, Dios nunca es arbitrario, caprichoso ¢
antojadizo. Siempre hace lo que es correcto.

Como criaturas de Dios, a nosotros también se nos exige que
hagamos lo que es correcto. Dios nos exige que vivamos una vida
de acuerdo a su ley moral, Ia cual nos ha revelado en la Biblia. La
ley de Dios es el estandar de justicia y la norma suprema paia
juzgar el bien y el mal. Dios tiene la autoridad para imponernocs
obligaciones, para exigir nuestra obediencia, y exigir el compro-
miso de nuestras conciencias, porque El es nuestro soberano.
También tiene el poder y el derecho para castigar la descobediencia
cuando violamos su ley. {El pecado puede ser definido como ia
desobediencia a la ley de Dios.)

Algunas leyes de Ia Biblia estin directamente basadas en el
caracter de Dios. Estas leyes reflejan los elementos transculturales
y permanentes de las relaciones, tanto divinas como humanas,
Otras leyes obedecieron a condiciones pasajeras de la sociedad.
Esto significa que algunas leyes son absolutas y eternas, mientras
que otras pueden ser anuladas por Dios por razones histéricas,
como las leyes ceremoniales y de dieta de Israel. Solo Dios puede
abolir dichas leyes. Los seres humanos nunca tienen la autoridad
para abolir Ia ley de Dios.

No somos auténomos. Es decir, no se nos permite vivir de
acuerdo con nuesira propia ley. La condicién moral de la huma-
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ntdad es ta de heteronomia: vivimos bajo la ley de otro. La forma
especifica de heteronormia bajo la cual vivimos es la teonomia, ¢
la ley de Dios.

Resumen

1. Dios gobierna al universo por leyes. La gravedad es un
ejemplo de las leyes de Dios para la naturaleza. La ley moral
de Dios estd en los Diez Mandamientos.

2. Dios tiene la autoridad para imponer obligaciones a sus

criataras.

Dios actia de acuerdo a la ley de su propio cardgcter,

4. Dios nos revela su ley moral a nuestras conciencias y en la
Escritura.

5. Solo Dios tiene la autoridad para abolir sus leyes,

2

Pasajes biblicos para la reflexién

Exodo 20:1-17
Salmo 115:3
Mateo 5:17-20
Romanos 7:7-25
Galatas 3:23-29

Autonomia= Aufo nomos
Ley propia

Heteronomia= Hetero nomos
Ley de otro

Teonomia= Theo nomos
Ley de Dios
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LOS PROFETAS
DE DIOS

Los profetas del Antiguo Testamenio fueron personas llamadas
exclusivamente por Dios y a quienes Dios les entregd en forma
sobrenatural sus mensajes para que nos los entregaran. Dios hablé
su patabra por medio de los labios y los escritos de los profetas.

La profecia implicaba tanto ia prediccion sobre el futuro {ei
predecir) como la exhortacitn y la proclamacién presente de la
palabra de Dios {el proclamar). Los profetas fueron dotados por
el Espiritu Santo para que sus palabras fueran las palabras de Dios.
Por eso es que los mensajes proféticos solfan estar precedidos por
la expresion: “Asf dice el Sefior”.

Los profetas fueron reformadores de la religion de Israel.
Llamaron al pucblo a volverse a la adoracion pura y a la obedien-
cia a Dios. Aunque los profetas criticaron la manera como la
adoracion judia muchas veces se habia degenerado y se habia
convertido en un simple ritual, no condenaron ni atacaron las
formas originales de adoracidn que Dios habia encomendado a su
pueblo. Los profetas no fueron revolucionartos ni anarquistas
religiosos. Su farea consistia en purificar, no en destruir; en
reformar, no en sustituir la adoracion de Israel.

Los profetas también estaban profundamente preocupados
por la justicia ¥ la equidad social. Eran la conciencia de Israel,
lamando al pueblo al arrepentimiento. También actuaron como
los defensores del pacto de Dios. Ellos “entregaron citaciones a
comparecer” alanaci6n ante el juez divino por violar los términos
del pacto con Dios.

Los profetas hablaron con una autoridad divina porque Dios
los habia llamado especitficamente para ser sus voceros. El profeta
no era un cargo hereditario, ni tampoco eran elegidos para ocupar
dicha funcidn. Las credenciales de los profetas ia constitafan !
llamado directo e inmediato de Dies unide at poder del Espiritu
Santo.

Los falsos profetas fueron constantemente un problema en
Israel. En lugar de transmitir los ordculos de Dios, relataban sus
proplos suefios y opiniones —diciéndoles a las personas (inica-
mente 10 que ellas deseaban escuchar. Los verdaderos profetas
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fueron muchas veces perseguidos y rechazados por sus contem-
poraneos por rehusarse a comprometer la proclamacion del con-
sejo de Dios.

Los libros de los profetas suelen dividirse en los libros de los
“profetas mayores” y los “profetas menores™. Esta diferenctacién
solo se refiere a fa extensién de los escritos candnicos y no
constitaye ninguna referencia a la mayor o menor importancia de
los profetas. Isaias, Jeremias, Ezequiel y Daniel son conocidos
como los profetas mayores porgue fueron los que mas escribieron;
mientras que Amos, Oseas, Miqueas, Jonas, etc. son los profetas
menores porque sus libros son mds pequefios.

Los apdstoles del Nuevo Testamento también tuvieron mu-
chas de las caracteristicas de los profetas del Antiguo Testamento.
Los apéstoles junto con los profetas son llamados el fundamento
de la iglesia.

Resumen

1. Los profetas del Antiguo Testamento fueron ageates de la
revelacion divina.

2. La profecia implicaba la prediccién sobre el futuro y la
proclamacién.

3. Los profetas fueron reformadores de la adoracion y la vida
israelita.

4. Solo quienes habian sido Hamados directamente por Dios
tenian la autoridad para ser sus profetas.

5. Los falsos profetas expresaban sus propias opiniones y le
manifestaban a la gente solo lo que esta deseaba escuchar.

6. La divisién en profetas mayores y menores es una diferencia
establecida en base a la extension de sus escritos ¥ no en base
a su importancia.

Pasajes biblicos para la reflexién

Deutercnomio 18:15-22
Isaias 6

Joel 2:28-32

Mateo 7:15-20

Efesios 4:11-16
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EL CANON DE
LA ESCRITURA

Comiinmente pensamos en la Biblia como un sole gran libro. En
realidad, es una pequenia biblioteca de sesenta y seis libros indi-
viduales. La reunion de estos libros constituye lo que llamamos
el canon de la sagrada Escritura, El término canon proviene de la
palabra griega que significa “vara de medir” o “metro”, “estén-
dar”, o “norma”. Historicamente, la Biblia ha sido siempre el
precepto autorizado para la fe y la prictica en la iglesia,

Con respecto a los libros incluidos en e! Nuevo Testamenio,
los catdlicos y los protestanies estan de acuerdo. Sin embargo, los
dos grupos estin en franco desacuerdo con lo que respecta a los
libros que deberian ser incluidos en el Antigno Testamente. Los
catélicos creen que los libros apdcrifos deberian ser considerados
candnicos, mientras que el protestantismo piensa lo contraric.
(Estos libros apocrifos fuercn escritos después que se completd
el Antiguo Testamento y antes (ue se comenzara a escribir ¢}
Nuevo Testamento.) El debate con respecto a los libros apacrifos
se centra en el tema mdas amplio sobre qué fue considerado
candnico por la comunidad judia. Existe una contundente eviden-
cia que los libros apdcrifos no estaban incluidos en el canon
palestino de los judios. Por otro lado. parece ser que los judios que
vivian en Egipto habrian incluido a los libros apdcrifos (traduci-
dos al griego) en el canon alejandrino. Hay pruebas mas recientes,
sin embargo, que arrojan ciertas dudas a este respecto.

Algunos criticos de la Biblia aducen que la iglesia no conté
con una Biblia como tal hasta casi principios del siglo quinto. Pero
esto es una distorsion de todo el proceso de desarrolio canénico.
La iglesia se reunid en concilios en varias ocasiones durante los
primeros siglos para decidir sobre cuales lthros pertenecian pro-
piamente al canon. El primer canon formal del Nuevo Testamento
fue creado por el hereje Marcio, quien produjo su propia version
expurgada de la Biblia. Para combatir a este hereje, la iglesia se
vio obligada a declarar cudl era el contenido exacto del Nuevo
Testamento. '

Aunque la gran mayoria de los libros que hoy en dia estan
inclutdos en el Nueve Testamento en su dia claramente funciona-
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ron con autoridad candnica desde que tueron escritos, hubo algu-
nos pocos libros cuya inclusion en el canon del Nuevo Testamento
fue motivo de discusion. Estos fueron Hebreos, Santiago, la
segunda epistola de Pedro, la segunda y tercera epistola de Juan,
Judas, ¥ Apocalipsis.

Existieron ademds varios libros que rivalizaron para obtener
esta posicidn candnica pero que no fueron incluidos, La gran
mayoria de estos eran obras espurias escritas por herejes gnésticos
del segundo siglo. Estos libros nunca recibieron una considera-
¢i1dn seria. (Este es un punto clave que los criticos suelen pasar
por alto cuando alegan que entre mas de dos mil contendientes aj
canon se eligieron solo veintisiete, Y luego preguntan: “;No es
poco probable que se haya seleccionado a los veintisiete correc-
tos?”) En realidad, son solo dos o tres libros los que no fueron
inciuidos luego de haber sido sertamente considerados. Estos
fueron 7 Clemente, El Pastor de Hermas, v La Didagué. Estos
libros no tueron incluidos en el canon de la Escritura porque no
habian sido escritos por los apstoles, y sus propios autores recono-
cieron que su autoridad estaba subordinada a la de los apostoles.

Algunos cristianos estan preocupados por el hecho de que
haya habido un proceso histdrico selectivo. Les molesta fa pre-
gunta: ; cdmo es posible saber que el canon del Nuevo Testamento
incluye los libros que deberfa contener? La teologia catdlica
tradicional contesta esta pregunta apelando a la infalibilidad de la
iglesia. La iglesia es vista entonces como “creando” el canon, y
tiene asi la misma autoridad que la propia Escritura. El protestan-
tismo clasico niega el hecho de que la iglesia sea infalible y que
la iglesia “haya creado” el canon. La diferencia entre el catolicis-
mo y el protestantismo puede resumirse de {a siguiente manera:

Ef punto de vista catolico: El canon es una coleccion infalible de
libros infalibles,

El punto de vista protestante cldsico: El canon es una coleccion
falible de libros infalibles.

El punto de vista critico liberal: El canon es una coleccién falible
de libros falibles.

Si bien los protestantes creen que Dios en su providencia
ejercié su cuidado especial para asegurar que solo los libros
apropiados fueran incluidos, no convirtio a la iglesia en si misma
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eninfalible. Los protestantes, ademds, le recuerdan a los catélicos
que la iglesia no “cred” al canon. La iglesia reconocid, acepto,
recibié y se sujeté al canon de la Escritura. El término que la
iglesia utilizé en los concilios fue recipimus, “Recibimos™.
;Cuadl fue el criterio utilizado para evaluar los libros? Las asi

llamadas evidencias canénicas incluian las siguientes:

1. Los libros deberian contar con la autoria o el respaldo apos-
télico.

2. Su antoridad deberia haber sido recibida por la iglesia primi-
tiva.

3. Deberian estar en armonia con los libros de fos cuales nadie
dudaba de su canonicidad.

Si bien en una etapa dc su vida Martin Lutero cuestioné el
caracter canoOnico de Santiago, méas adelante cambio de parecer.
No hay ninguna razon valedera para dudar de que los libros que
actwalmente estin incluidos en el canon del Nuevo Testamento no
son los que deberian estar alli.

Resumen

I. El término canon proviene del griego, y significa “norma” ¢
“estandar”. Se utiliza la palabra canon para describir la lista
autorizada de libros que la iglesia reconoce como la sagrada
Escritura y, por ende, el “precepto” para su fe y su prictica.

2. Ademas de los sesenta y seis libros de la Biblia acepiados por
los protestantes, los catdlicos también aceptan a los tibros
apécrifos como Escritura antorizada.

3. Para combatiz la herejia, la iglesia reconocio la necesidad de
declarar a cuiles libros se les habia reconocido su autoridad.

4, Hubo algunos libros cuya inclusién en el canon fue motivo
de disputa (Hebreos, Santiago, 2 Pedro, 2 y 3 Juan, Judas, y
Apocalipsis), y otros Hbros caya inclusion fue considerada
pero que no fueron admitidos en el canon, enire los que se
encuentran | Clemente, El Pastor de Hermas, y La Didaqgué.

5. La iglesia no cred al canon, simplemente reconocid a los
libros que tenian las evidencias candnicas y que por lo tanto
gozaban de autoridad dentro de Ja igiesia.

6. Lasevidencias candnicas incluyen: (1) la autoria o el respaldo
apostolico, (2) que la autoridad de dichos libros haya sido
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reconocida por la iglesia primitiva, y (3) el estar en armonia
con los libros que sin ningin tipo de duda formaban parte del

INTERPRETANDO

canon.
LA BIBLIA
Pasajes biblicos para la reflexién _ _ _

J P Cualquier documento escrito debe ser interpretadoe si ha de ser

Lucas 24:44-45 entendido. Los Estados Unidos de América cuentan con nveve
1 Corintios 15:3-8 individuos extremadamente capacitados cuya tarea diaria consiste
2 Timoteo 3:16-17 en interpretar la Constitucion. Constituyen la Corte Suprema de
2 Pedro [:19-21 dicho pais. El interpretar la Biblia es una tarea muchisimo mas
2 Pedro 3:14-16 solemne que mterpretar la Constitucion de los Estados Unidos de

América. Demanda mucho cuidado y diligencia.

La Biblia misma es su propia Corte Suprema. La regla prin-
cipal de ]a interpretacién biblica es “la sagrada Escritura s su
propio intérprete”. Este principio significa que la Biblia ha de ser
interpretada por la Biblia. Un pasaje oscuro en la Escritura puede
ser aclarado por otro pasaje. Interpretar la Escritura con 1a Escri-
tura significa que no podemos enfrentar un pasaje de la Escriture
con otro pasaje. Cada texio debe ser entendido no solamente a is
luz de sv contexio inmediato sino también a la fuz del contexto de
la Escritura en su totakidad.

Ademds, entendido correctamente, el inico método legitimn
y valido para interpretar la Biblia es el método de la interpretacion
literal. Sin embargo, existe mucha confusidn conrespecioa Ja ices
de la interpretacidn literal. La interpretacion literal, en un sentido
restringido, significa que hemos de interpretar ala Biblia taf come
ha sido escrita. Un sustantivo ha de ser tratado como un sustan-
tivo, un verbo como un verbo. Significa que todas las formas
utilizadas en la escritura de la Biblia han de ser interpretadas de
acuerdo con las reglas normales que gobiernan dichas formas. La
poesia debe ser tratada como poesia. Los relatos hisiéricos han de
ser tratados como historia. Las pardbolas como parabolas, ias
hipérboles como hipérboles, v asi sucesivamente.

A este respecto, la Biblia ha de ser interpretada de acuerdo a
las normas que gobiernan la interpretacion de cualquier libro. En
algunos sentidos la Biblia es muy distinta a cualquier libro que
jamas haya sido escrito. Sin embargo, en lo que tiene que ver con
su interpretacion, ha de ser tratada como cuaalquier otro libro.

La Biblia no ha de ser interpretada de acuerdo con nuestros
deseos y prejuicios. Debemos encoatrar lo que en realidad dice v
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cuidarnos de no forzar nuestros propios puntos de vista. El deporte
de los herejes es buscar el respaldo de la Escritura para las falsas
doctrinas gue no tienen base alguna en el texto. Satanas mismo
citd a la Escritura de manera no valida para tentar a Cristo al
pecado (Mateo 4:1-11).

El mensaje basico de la Biblia en tan sencilio y claro que hasta
un nifio lo puede comprender. Sin embargo, para entender ade-
cuadamente la carne de la Escritura se requiere de una cuidadosa
atencidn y estudio. Algunos de los temas abordados por la Biblia
son tan complejos y profundos que acaparan el esfuerzo perenne
de] académice mas especializado.

Existen algunos pocos principios de interpretacion que son
basicos para cualquier estudio correcto de 1a Biblia. Entre ellos se
encuentran los siguientes: (1) Los relatos narrativos deben ser
interpretados a la luz de los pasajes “de ensefianza”. Por ejemplo,
la historia de Abraham ofreciendo a Isaac en el monte de Moriah
pareceria sugerir que Dios no sabia que la fe de Abraham era
verdadera. Pero las porciones didécticas de fa Escritura reflejan
con claridad que Dios es omnisciente. (2) Lo implicito debe ser
siempre interpretado a la luz de lo explicito; y nunca lo explicito
por lo implicito, En oftras palabras, si un texto en particular parecer
implicar algo, no debemos aceptar como correcto lo que ese texto
implica s1 dicha interpretacién se contrapone a una afirmacién
explicita de otro lugar de la Escritura. (3) La leyes de logica
gobiernan la interpretacién biblica. Si, por ejemplo, sabemos
que todos los gatos tienen cola, no podemos deducir que algu-
nos gatos no tienen cola. Si es cierto que algunos gatos no tienen
cela, entonces no puede ser igualmente cierto que todos los
galos tienen cola. No se trata de un mero asunto de las leyes
técnicas de la inferencia; se trata de un asunto de sentido
coiniin. Sin embargo, {a gran mayoria de las interpretaciones
erréneas de la Biblia han sido provocadas por deducciones no
legitimas de la Escritura.

Resumen

La Biblia es su propio intérprete.

Debemos interpretar 1a Biblia literalmente —como ha sido
escrita.

3. LaBiblia debe ser interpretada como cualquier otro libro,

ol —
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4. Las partes oscuras de la Biblia deben ser interpretadas a la luz

de las partes mds claras.

Lo implicito debe ser interpretado a la luz de lo explicito.

6. lasleyes l6gicas gobiernan todo lo que pueda ser razonable-
mente deducido o concluido a pastir de la Escritura.

h

Pasajes biblicos para la reflexion

Hechos 15:15-16
Efesios 4:11-16
2 Pedro 1:16-21
2 Pedro 3:14-18
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LA INTERPRETACION
PRIVADA

Dos de los grandes legados de la Reforma fueron el principio de
la interpretacién privada y la traduccion de la Biblia al lenguaje
comin del pueblo. El mismo Lutero trajo este tema a la juz.
Cuando Lutero se aparecié frente a la Dieta de Worms {(un concilio
que lo estaba acusando de herejia por causa de su ensefianza),
declaré:

S1no se me convence con las Escrituras y claras razones -pues yo
no acepto la autoridad mi del Papa ni de los concilios exclusi-
vamente, ya que con frecuencia se han contradicho entre si- mi
conciencia estd prisionera de la Palabra de Dios. Por tanto, no
puedo ni quiero retractarme, porque hacer alge contra la concjen-
cia no tranquiliza ni estarfa bien. Dios mio, aytidame. Amén'.

La declaracién de Lutero, y st subsiguiente traduccién de la
Biblia a su lengua materna, tuvo dos consecuencias. Primero, le
retird a la iglesia catolica el derecho exclusivo de interpretacion.
A partir de entonces el pueblo no estaria a la merced de la doctrina
de la iglesia, teniendo que acepiar la antoridad de la ensehanza
tradicional o la de la iglesia en igualdad de condiciones que la
Palabra de Dios. Segundo, puso la interpretacion en manos del
pueblo. Este cambio ha sido mas preblematico. Condujo a los
mismos excesas que la iglesia catdlica queria prevenir —la inter-
pretacidn subjetiva del texio que se aparta de la fe cristiana
historica.

El subjetivismo ha sido el gran peligro de la interpretacién
privada. Sin embargo, el principio de interpretacidn privada no
significa que el pueblo de Dios tiene derecho a interpretar la Biblia
como se le antoje. El “derecho” a interpretar la Escritura va junto
con la responsabilidad para interpretarla correctamente. Los cre-
yentes tienen la libertad para descubrir las verdades de la Escri-
tura, pero no estan libres para fabricar sus propias verdades. Los
creyentes han sido llamados para entender los principios validos
de interpretacitn y para evitar el peligre de subjetivismo.

Al buscar un entendimiento objetivo de la Escritura no esta-
mos reduciendo Ja Escritura a algo frio, abstracto y carente de
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vida. Lo que estamos buscando es eniender 10 que dice la Palabra
en ¢l contexto. antes de encaminarnos a la tarea igualmente
necesaria de ponerlaen practica en nuestras vidas. Una afirmacién
en particular puede tener numerosas aplicaciones personales po-
sibles, pero solo puede tener un significado correcto. El derecho
a interpretar la Escritura lleva consigo la obligacién de interpre-
tarla con exactitnd. La Biblia no es una estatua de cera que puede
ser moldeada y a la que puede darse la forma que mejor convenga
a las opiniones del intérprete.

Resumen

I. La Reforma le brindd a la iglesia una traduccién de la Biblia

en el lenguaje comin del pueblo, y le otorgd a cada creyente

el derecho y la responsabilidad de la interpretacion privada.

La tradicién de la iglesia, si bien puede servir como una guia

instructiva, no tiene la misma autoridad que la Escritura,

3. La interpretacién privada no cs una licencia para el subjeti-
vismo.

4. El principio de interpretacién privada lleva consigo la obli-
gacion de buscar la interpretacion correcta de 1a Biblia.

5. Cada texto biblico tiene miltiples aplicaciones, pero un solo
significado correcto.

8]

Pasajes biblicos para Ia reflexién

Nehemfias 8:8

2 Timoteo 2:15

2 Timoteo 3:14-17
Hebreos 1:1-4

2 Pedro 1:20-21

k1H

La naturaleza y los

atributos de Dios



LA INCOMPRENSIBILIDAD
DE DIOS

Durante un seminario en los Estados Unidos, un estudiante fe
preguntd al tedlogo suizo Karl Barth: “Dr. Barth, ;cual ha sido lo
mds profundo que usted ha aprendido en su estudio de fa teolo-
gia?’ Barth pensé por un momento y tuego contestd: “Cristo me
ama, bien lo sé, en la Biblia dice asi”. Los estudiantes se rieron
de su respuesta tan simplista, pero su risa se torné algo nerviosa
cuando pronto advirtieron que Barth lo habia dicho mury en serio.

Barth dio una respuesta sencilla a una pregunta muy profunda.
Al hacerlo estaba llamando la atencién a por lo menos dos
nociones fundamentalmente importantes. (1) En la mas sencilla
de las verdades cristianas reside una profundidad que puede
ocupar las mentes de las personas mas brillanies durante toda su
vida. (2) Que aun dentro de la sofisticacién teoldgica mds acadé-
mica nunca nos podremos elevar mas alla del entendimiento de
un nifio para comprender las profundidades misteriosas v lag
riquezas del cardcter de Dios.

Juan Calvino utilizé otra analogia. Dijo que Dios nos habla
como si estuviera balbuceando. De la misma manera que los
padres les hablan a sus hijos recién nacidos imitando el balbucea
de los bebés, asi Dios cuando desea comunicarse con los mortales
debe condescenderse v hablarnos con balbuceos.

Ningin ser humano tiene la capacidad para entender a Dios
exhaustivamente, Existe una barrera infranqueable gue impide un
entendimiento completo y exhaustivo de Dios. Somos seres fini-
tos; Dios es un ser infinito. Y ahiradica el problema. ;Cémo puede
alge que es finito comprender a algo que es infinito? Los tedlogos
medioevales tenfan una frase que se ha convertido en un axioma
dominante en cualquier estudio de teologia. “Lo finito ne puede
aprehender (o contener) a lo infinito.” No hay nada que resulte
mds obvio que esto, que un objeto infinito ne puede ser introdu-
cido dentro de un espacio finito.

Este axioma contiene una de las doctrinas mds importantes -
del cristianismo ortodoxo. Se trata de la doctrina de la incompren-
sibilidad de Dios. Este término puede no ser bien entendido.
Puede sugerir que como lo finito no puede “aprehender” a io
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infinito, entonces es imposible llegar a conocer nada sobre Dios.
S5i Dios estd mas alld del entendimiento humano, ;no sugiere eso
que toda discusion religiosa no es mds que mero palabrerio
teclégico y que entonces, como mucho, solo nos queda un altar a
un Dios desconocido?

Por supuesto que esto no es la intencidn. La incomprensibili-
dad de Dios no significa que no sabemos nada sobre Dios. En
realidad significa que nuestro conocimiento serd parcial y limita-
do, que nunca podremos alcanzar el conocimiento total y exhaus-
tivo de Dios. El conocimiento que Dios nos da sobre si mismo
mediante }a revelacién es verdadero y dtil. Podemos conocer a
Dios en la medida que El decida revelarse a si mismo. Lo finito
puede “aprehender” a lo infinito, pero lo finito no podri nunca
contener a lo infinito en sus manos. Stempre habra algo més de
Dios que lo gque podamos aprehender.

La Biblia expresa esto mismo de esta manera: “Las cosas

= El aspecto secreto de Dios

REVELADO = El aspecto revelado de Dios

secretas pertenecen a Jehovd nuestro Dios; mas las reveladas son
para nosotros y para huestros hijos para siempre’ (Deuteronomio
29:29). Martin Lutero hizo referencia a los dos aspectos de Dios
—el secreto y el revelado. Una porcién del conocimiento divino
permanece oculta a nuestros ojos. Trabajamos a la huz de lo que
Dios nos ha revelado.

L Resumen
" INFINITO
FINITO ": !_o‘ ii‘nito no puede contener a lo
infinito.

La incomprensibilidad de Dios

1. Hasta las verdades cristianas mds sencillas contienen i
profundo significado.

2. Independientemente de lo profundo que pueda ser nuestio

conocimiento teoldgico, siempre habrd mucho sobre la natu-
raleza y el caracter de Dios que seguird siendo un mister1o
para nosotros.

3. Ningiin ser humano puede tener un conocimiento exhaustivo

sobre Dios.

4. Ladoctrina de la incomprensibilidad de Dios no significa que

no podemos llegar a conocer nada sobre Dios. Significa que
nuestro conocimiento estd restringido, limitado por nuestra
humanidad.

Pasajes biblicos para ia reflexién

Job 3R:1-41:34
Salmo 139:1-18
Isaias 55:8-9
Romanos 11:33-36
1 Corintios 2:6-16
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1 1 LA TRIPLE UNIDAD
DE DIOS

La doctrina de la Trinidad nos resulta dificil y confusa. A veces
hasta se ha pensado que el cristianismo ensefia la nocién absurda
de que 1+1+1=1. Resulta claro que esta es una ecuacion falsa. El
término Trinidad describe una relacion de un Dios que es ires
personas, ¥y no una relacion entre tres dioses. La Trinidad no
significa un triteismo, es decir, que hay tres seres que en su
conjunto conforman un Dios, La palabra Trinidad se utiliza como
un esfuerzo para definir la plenitud de 1a Deidad en términos de
su unidad y su diversidad.

La formulacién histdrica de la Trinidad es que Dios es uno en
esencia y tres en persona. Aunque esta formula es misteriosa vy
paradéjica, no conlleva de modo alguno ura contradiccion. Con
respecto a fa esencia o el ser, se afirma la unidad de la Deidad;
con respecto a la persona, se expresa la diversidad de la Deidad.

Si bien el término Trinidad no se encuentra en la Biblia, el
concepto aparece en ellacon claridad. Porunlado 1a Bibliadeclara
de manera contundente Ia unidad de Dios (Deuteronomio 6:4),
Por otro lado, la Biblia declara con claridad el caricter plenamente
divino de las tres personas de la Deidad: el Padre, el Hijo y el
Espiritu Sanio. Laiglesia ha rechazado las herejias del modalismo
y el triteismo. El modalismo niega la diferencia que existe entre
las personas de la Deidad, afirmando que el Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo son distintas maneras en que Dios se expresa a si
mismo. El tritefsmo, por otro lado, falsamente afirma que existen
tres seres que juntos constituyen a Dios.

El término persona no significa una diferencia en esencia sino
una subsistencia diferente en la Deidad. Una subsistencia en la
Deidad constituye una diferencia reaf pero no es una diferencia
esencial, en cuanto a una diferencia en el ser. Cada persona
subsiste 0 existe “bajo” Ia pura esencia de lo divino. La subsisten-
cia es una diferencia dentro del mismo ser, no un ser o una esencia
separada. Todas las personas de la Deidad comparten todos los
atributos divinos.

También hay una diferencia en la funcién desarrollada por
cada miembro de la Trinidad. El trabajo de la salvacidénes en cierto
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sentido compartido por las tres personas de Ja Trinidad. Sin
embargo, con respecto a ta manera de actuar, el Padre, el Hijo y
el Espiritu Santo operan de distinta forma. El Padre es quien inicia
la creacién y la redencién: el Hijo es quien redime a la creacion;
y el Espiritu Santo regenera y santifica, operando la redencion en
los creyentes.

La Trinidad no se refiere a las partes de Dios, ni siquiera a los
roles. Las analogias humanas, como las de un hombre que es un

padre, un hijo y un esposo, son insuficientes para reflejar el -

misterio de la naturaleza de Dios.

La doctrina de la Trinidad no explica completamente el
cardcter mistertoso de Dios. En realidad lo que hace es fijar los
limites que no debemos trasponer. Define los limites de nuestra
reflexidn finita. Nos ordena ser fieles a la revelacion biblica de
que Dios es uno en un sentido y tres en otro sentido.

Resumen

1. Ladoctrina de la Trinidad afirma la triple unidad de Dios.

2. La doctrina de la Trinidad no es una contradiccion: Dios es
Unec en esencia y tres €n persona.

3. La Biblia declara tanto la unicidad de Dios como el caracter
divino del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.

4. La Trinidad se distingue por la obra asumida por el Padre, el
Hijo y el Espiritu Santo.

5. La doctrina de la Trinidad fija los limites de la especulacién
humana con respecto a la naturaleza de Dios.

Pasajes hiblicos para la reflexién

Deuteronomio 6:4
Mateo 3:16-17
Mateo 23:19

2 Corintios 13:14
| Pedro 1:2

LA PREEXISTENCIA
DE DIOS

Cuando la Biblia declara que Dios es el Creador del universo nos
estd sehalando que Dios mismo no ha sido creado. Exisie una
diferencia crucial entre el Creador y la creacion. La creacion tiene
el sello del Creador y es testigo de su gloria. Pero esta creacion
nunca serd digna de adoracion. No es suprema.

Es imposible que algo se cree a si mismo. El concepto de fa
autocreacion es una contradiccitn de palabras, es una afirmacién
carente de sentido. Le solicito al lector que se detenga y reflexione
un poco. Nada puede autocrearse. Ni siquiera Dios puede crearse
asi mismo. Para que Dios se creara a s{ mismo deberfa haber sido
antes que El Ni siquiera Dios puede hacer eso.

Todo efecto debe tener una causa. Esto es cierto por defini-
cién. Pero Dios 0o es un efecto. El no tiene principio y por lo tanto
no tiene ninguna causa precedente. El es eterno. El siempre ha
sido o es. El tiene, dentro de sf mismo, el poder de ser. No necesita
de ninguna ayuda de recursos externos para seguir existiendo.
Esto es lo que significa la idea de la preexistencia. Reconocemos
que se trata de un concepto elevado y tremendo. No conocemos
nada que se le parezca. Todo lo que percibimos en nuestro marco
de referencia es dependiente y ha sido creado. No podemos
entender cabalmente algo que sea preexistente.

Pero solo porque sea imposible (por definicidn) que una criatura
sea preexistente no significa que sea imposible que ¢l Creador sea
preexistente. Dios, como nosotros, no puede crearse a s mismo, Pero
Dios, a diferencia de nosotros, puede ser preexistente. En realidad
esto constituye la esencia misma de la diferencia que existe entre el
Creador y la creacion. Esto es lo que lo convierte en el Ser Supremo
y en la fuenfe de todos los demas seres.

El concepto de preexistencia no viola ninguna ley racional,
légica o cientifica. Es una nocion racional vélida. Por el contrario, el
concepto de la autocreacion viola la mds basica de todas las leyes
racionales, i0gicas y cientificas —1la ley de la no contradiceién. La
preexistencia es un concepto racional; la autocreacién es irracional.

La nocidn de que algo sea preexistente no es solo racionai-
mente posible, es racionalmente necesaria. Nuevamente, la razon
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exige que si algo es, entonces debe haber algo que contenga dentro
de si mismo la capacidad de ser. De lo contrario no habria n_acl.a.
$i no hubiese algo que existiera en si mismo, nada podria existir.

Posiblemente la pregunta mds antigua y mds profum?la sea:
i Por qué hay algo en vez de nada? Una respuesta necesaria para
al menos parte de la pregunta es porque Dios existe. Dios existe
en si mismo eiernamente. Es el origen y la fuente del ser. Solo El
tiene, dentro de si mismo, el poder de ser. Pablo declara que
nuestra propia existencia depende del poder del ser de Dios:
“Porque en é] vivimos, y nos movemos, y somos” (Hechos 17:28).

Resumen
1. Todo efecto debe tener una causa.
2. Dios no es un efecto; Dios no tiene causa.
3. La autocreacién es un concepto irracional.
4. La preexistencia es un concepto racional. ‘ ‘
5. La preexistencia no es solamente posible sino que es racio-
nalmente necesaria.
Pasajes biblicos para la reflexién
Salmo 90:2
Juan 1:1-5

Hechos 17:22-31
Colosenses 1:15-20
Apocalipsis 1:8
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1 3 LA OMNIPOTENCIA
DE DIOS

A todos los teblogos, tarde o temprano, un estudiante les planteard
una pregunta que resulta ser un rompedero de cabeza. Esta pre-
gunta tan antigua es la siguiente: ;puede Dios crear una roca tan
grande que no la pueda mover? A primera vista esta pregunia
parece crear un cerco (ue encierra al teélogo en un dilema sin
soluci6n. Si contestamos que si, entonces estamos diciendo que
hay algo que Dios no puede hacer; no puede mover la roca. Si
contestamos que no, entonces estamos diciendo que Dios no
puede construir dicha roca. Cualquiera sea la respuesta que demos
estamos forzados a establecerle lmites al poder de Dios.

Este problema se asemeja a otro: ;qué sucede cuando una
fuerza irresistible se enfrenta con un objeto inamovible? Es posi-
ble concebir una fuerza irresistible. También es posible concebir
un objeto inamovible. Lo que nos resuita imposible de concebir
es la coexistencia de ambos. Si una fuerza irresistible se enfrentara
con un objeto inamovible y el objeto se moviera, entonces no
podrfa ser con propiedad lamado inamovible. Si el objeto no se
maoviera, entonces nuestra fuerza “bresistible’” no podria ser lamada
con propiedad irresistible. Vemos, entonces, que la realidad no puede
contener a ambos —una fuerza irresistible y un objeto inamovible.

Volvamos ahora al tema de la roca inamovible. El dilema que
se plantea aqui {como en el caso de la fuerza irresistible) es un
falso dilema. Es falso porque se funda sobre una premisa falsa.
Esta suponiendo que la “omnipotencia” significa que Dios puede
hacer cualquier cosa, Sin embargo, considerado como un término
teol6gico, la omnipotencia no significa que Dios pueda hacer
cualquier cosa. La Biblia nos sefiala varias cosas que Dios no
puede hacer. No puede mentir (Hebreos 6:18). No puede morir.
No puede ser eterno y a la vez haber sido creado. No puede actuar
en contra de su naturaleza. No puede ser Dios y no ser Dios al
mismo tiempo v en el mismo sentido.

La omnipotencia significa que Dios tiene el poder sobre su
creacion. No hay ninguna parte de la creacién fuera del alcance
de su control soberano. Por lo tanto, hay una respuesta correcta al
dilema de la roca. El problema tiene solucion. La respuesta es no.
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Dios no puede construir una roca tan grande imposible de mover.
¢Por qué? Si Dios construyera dicha roca estaria creando algo
sobre lo que no podria ejercer su poder, Estarfa destruyendo su
propia omnipotencia. Dios no puede dejar de ser Dios; no puede
no ser omnipotente.

Cuando la Virgen Marfa se vio confundida por la anunciacién
de Gabriel sobre la concepcion de Jesis en su vientre, el dngel le
dijo: “porque nada hay imposible para Dios™ (Lucas 1:37). El
angel le estaba recordando a Maria la omnipotencia de Dios. Creo
que hasta los dngeles son capaces de usar hipérboles. En un
sentido restringido, el dngel estaba expresando una teologia inco-
rrecta. Pero en un sentido biblico més amplio entendemos que el
poder de Dios supera al de la criatura. Lo que para nosotros €s
imposible para Dios es posible. Decir que nada es imposible para
Dios significa que Dios puede hacer cualquier cosa que sea su
voluntad. Su poder no estd limitado por limitaciones finitas. Nada
0 “ninguna cosa” puede restringir su poder. Sin embargo, su poder
todavia esta limitado por lo que ét es. El pecado le es imposible
porque uno no puede pecar si no lo desea. Dios no puede pecar
porgue nunca tendra la voluntad de pecar. Job llegd ai meollo de
este asunto cuando dijo: *“Yo conozco que todo lo puedes, y que
no hay pensamienic que se esconda de ti” (Job 42:2).

Para el cristiano la omnipotencia de Dios es una enorme
fuente de consuelo. Sabemos que el mismo poder gue Dios
desplegd al crear el universo estd a su disposicion para asegurar-
nos la salvacién. Demostré su poder en el Exodo de Egipto.
Demostré su poder sobre la muerte en la resurreccidn de Cristo.
Sabemos que ninguna parte de la creacién puede frustrar sus
planes para el futuro. No hay moléculas perdidas al azar en el
unjverso que puedan destruir sus planes. Aunque los poderes y las
fuerzas de este mundo amenacen con destruirlos, no tenemos por qué
temer. Podemos descansar confiados en el conocimiento de que nada
puede superar el poder de Dios. Dios es el Todopoderoso.

Resumen

1. Laomnipotencia no significa que Dios puede hacer cualquier
cosa. Dios no puede actuar en contra de su naturaleza.

2. La omnipotencia se refiere al poder, la autoridad y el control
soberano que Dios ejerce sobre el orden creado.
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3. Laomnipotencia es una amenaza para los malvados, y es una
fuente de consuelo para los creyentes.

4. El'mismo poder que Dios exhibi6 en la creacién lo demostro
en nuestra redencion.

5. Noexiste nada en el universo que pueda desbaratar los planes
de Dios.

Pasajes biblicos para la reflexién

Génesis 17:1
Salmo 115:3
Romanos 11:36
Efesios 1:11
Hebreos 1:3
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LA OMNIPRESENCIA
DE DIOS

La proyeccidn astral es una fantasfa. Hay personas que dicen que
pueden abandonar sus cuerpos y viajar a California o a la India y
regresar sin utilizar trenes, aviones o barcos; pero cuando hacen
estas afirmaciones, se han engaiiado a si mismos o estidn engaiian-
do a otros. Incluso si el alma o e} espiritu de una persona pudiera
“proyectarse” de esta manera para peregrinar por el mundo,
dichos viajes solo podrian incluir una parada por vez. Nuestros
espiritus humanos son espiritus finitos y no pueden, ni nunca
podran, ser capaces de estar en méds de un lugar al mismo tiempo.
Solo un Espiritu infinito tiene la capacidad de la omnipresencia.

Cuando hablamos de la omnipresencia de Dios gueremos
decir que su presencia estd en todo lugar. No hay ningin lugay
donde [Jios no esté. Sin embargo, como espiritu, Dios no ocupa
ningin lugar, en el sentido que los objetos fisicos ocupan el
espacio. No tiene cualidades fisicas que puedan ocupar el espacio.
La clave para entender esta paradoja es pensar en términos de otra
dimension. La barrera que existe entre Dios y nosotros no es una
barrera de espacio o tiempo. Encontrarse con Dios no implica un
“lugar”” adonde ir o un “momento” donde transcurrir. Estar en la
presencia inmediata de Dios es traspasar el urnbral de otra dimen-
sion.

Hay otro segundo aspecto relactonado con la omnipresencia
de Dios que solemos soslayar. La particula “omnt” se refiere no
solo a los lugares donde Dios est4, sino a cudnto de Dios estd en
un determinado lugar. Dios no solo estd presente en todo Iugar
sino que Dios estd plenamente presente en todo lugar. A esia
caracteristica se la llama su Inmensidad. Los creyentes en Nueva
York disfrutan de la plenitud de la presencia de Dios mientras que
los creyentes en Mosct también disfrutan de la misma presencia.
Su Inmensidad no se refiere, entonces, a su tamafo, sino a su
capacidad para estar plenamente presente en todo lugar.

La doctrina sobre la omnipresencia de Dios nos llena de
asombro. Esta doctrina engendra reverencia en nosotros, perc
ademas nos sirve de consuelo. Siempre podemos estar seguros de
Ia atencidn exclusiva de Dios. No tenemos necesidad de hacer una
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fila o solicitar una entrevista para estar con Dios. Cuando estamos
en la presencia de Dios, Dios no estd preocupado por los aconte-
cimientos que estan sucediendo del otro lado del planeta. Esta
doctrina, sin embargo, no es ninguin consuelo para los no creyen-
tes. No hay ningin lugar donde puedan esconderse de Dios. No
hay ningin rincén en el universo donde Dios no esté. Los malva-
dos en el infierno no estan separados de Dios, estdn separados de
s benevolencia. La ira de Dios los acompaiia constantemente.

David, que muchas veces alabd la gloria de la omnipresencia
de Dios en los salmos, nos da un resumen poético de esta doctrina:

oA dénde me iré de tu Espiritu? ;Y a dénde buiré de tu
presencia? Si subiere a los cielos, allf estds ul: y si en el Seol
hiciere mi estrado, he aqui, allf ti estds. Si tomare las alas del alba
y habitare en el extremo del mar, aun alli me guiard tv mano, y
me asira tu diestra. (Salmo 139:7-10)

Resumen

Solo un Espirita infiniio puede ser omnipresente.
2. Dios no esta limitado por el tiempo ni por el espacio. Su Ser

trasciende ¢l tiempo y el espacio.
3. La omnipresencia de Dios incluye su Inmensidad, que le

permite estar presenie en su plenitud en todos los tiempos y
en todos los lugares.

4. La omnipresencia de Dios es un consunelo para el creyente y
un motivo de terror para el no creyente.

—

Pasajes biblicos para la reflexién

1 Reyes 8:27

Job 11:7-9
Jeremias 23:23-24
Hechos 17:22-31
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LA OMNISCIENCIA
DE DIOS

Mi primer recuerdo sobre el concepto de omnisciencia estd rela-
cionado con mi entendimiento infantil sobre Papd Noel. Me
dijeron que “‘estaba haciendo una lista y verificindola”. También
pensé en el conejillo de Pascuas que vivia en auestra buhardilla
{fuera de temporada) y que podia vigilarme todo el tiempo.

La palabta ommnisciencia significa “tener todo {omni) conoci-
miento {ciencia)’. Es un término que solo puede ser apropiada-
mente aplicado a Dios. Unicamente un ser que es infinito y eterno
es capaz de conocer {odo. El conocimiento de vna criatura finita
estard siempre limitado por va ser finito.

Dios, siendo infinito, es capaz de ser conciente de todas las
cosas, de entender todas las cosas y de comprender todas las cosas.
Nunca aprende nada ni adquiere nuevos conocimientos. Ei faruro
asi como el pasado y el presente le son compietamente conocidos.
Nada lo puede sorprender.

Como el conocimiento de Dios supera ampliamente
nuestro conocimiento (es de un tipo mds elevado), algunos
cristianos creen que su pensamiento es de un tipo radical-
mente distinto al nuestro. Por ejemplo, para los cristianos se
ha convertido en un Iugar comun el afirmar que Dios opera
con una légica distinta a fa nuestra. Este concepto es muy
conveniente cuando encallamos en nuestra teologia. Si nos
encontramos afirmando ambos polos de una contradiccidn,
podemos aliviar la tensién apelando a un orden de l6gica de
Dios distinta a la nuestra. Podemos decir con total tranqui-
lidad: “Esto nos puede resultar contradictorio, pero no es
contradictorio en la mente de Dios™.

Este tipo de razonamiento es fatal para el cristianismo. ;Por
qué? Si Dios tiene un orden de légica diferente, por el cual Jo que
para nosotros es contradictorio para El es l6gico, entonces no
tenemos ninguna razon para confiar en ninguna palabra de Ja
Biblia. Cualquier cosa que nos dijera la Biblia podria significar
exactamente lo contrario para Dios. En la mente de Dios hasta el
mal y el bien podrian no ser contrarios, y el Anticristo podria hasta
Yegar a ser el Cristo.
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El conocimiento superior de Dios le permite resoiver miste-
rios que a nosotros nos deslumbran. Pero esto estd apuntando a
una diferencia en el grado del conocimiento de Dios, ho a una
diferencia en el fipo de légica que El utiliza. Como Dios es
racional, ni siquiera El puede reconciliar las contradiceiones.

La omnisciencia de Dios asimismo proviene de su omnipo-
tencia. Dios no conoce todas las cosas por el simple hecho que El
ha aplicado su intelecto superior a un estudic diligente del univer-
soy de todo su contenido. En realidad, Dios conoce todas las cosas
porque El las ha creado y por su voluntad existen. Como Soberano
de] universo, Dios controla al universo. Si bien algunos tedlogos
han intentado separar estas dos cosas, serfa imposible que Dios
conociera todo si no controlara todo, y seria igualmente imposible
que Dios controlara todo si no conociera todo. Asf como sucede
con todos los demds atributos de Dios, son interdependientes, las
dos partes necesarias para un todo.

La omnisciencia de Dios. del mismo modo que su omnipo-
tencia y su omnipresencia, también se da con respecto al tiempo.
El conocimiento de Dios es absoluto en el sentido que Dios
siempre tiene conciencia de todas las cosas. El intelecto de Dios
es distinto al nuestro en que El no tiene que “acceder” a la
informacién, como un computador accede y abre un archivo.
Todo tipo de conocimiento estd siempre directamente delante de
Dios.

El conocimiento de Dios de todas las cosas es una espada de
doble filo. Para el creyente este pensamiento le brinda seguridad
—-Dios mantiene el conirel. Dios comprende. A Dios no lo
confunden los problemas que nos confunden a nosotros, Para el
no cristiano, sin embargo, esta doctrina vuelve a enfatizar el hecho
de que las personas no pueden esconderse de Dios. Sus pecados
estan expuestos. Como Adén, procuran esconderse. Sin embargo,
no hay ningin rincén en el universo fuera del alcance de la mirada
de Dios, de su amor y de su ira.

La omnisciencia de Dios es también una parte crucial de la
promesa de Dios de traer la justicia a este mundo. Antes de que
un juez pueda dar sn verediclo justo es necesaric que esié al
corriente de todos los hechos. No hay ninguna evidencia que
pueda ser encubierta del escrutinio de Dios. Cuoalguier circunstan-
cia atenuante serd conocida por Dios.
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Resumen

—

Onmisciencia significa “todo conocimiento™.

2. Unicamente un Ser infinito puede poseer un conocitiento
infinito.

3. Dios tiene un grado de conocimiento superior al de sus
criaturas, perc se trata del mismo orden de légica.

4. El atribuirle a Dios un tipo distinto de légica es fatal para el
cristianismo.

5. La omnisciencia de Dios se basa en su cardcter infinito y en
su omnipotencia.

6. La omnisciencia de Dios es crucial para el papel que desem-

peita como Juez de este mundo.

Pasajes biblicos para la reflexién

Salmo 147:5
Ezequiel 11:5
Hechos 15:18
Romanos 11:33-36
Hebreos 4:13
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LA SANTIDAD
DE DIOS

La primera oracién que aprend:! siendo un nifio fue la sencilla
oracién de agradecimiento frente alos alimentos: “Dios es grande;
Dios es bueno. Y le agradecemos estos alimentos™. Supongo que
esta oracion deberfa de rimar. Al menos, rimaba cuando {arecitaba
mi abuela que pronunciaba food (“alimentos”) de manera tal que
rimara con good (“buenc’).

Estas dos virtudes asignadas a Dios en esta oracién, la gran-
deza y 1a bondad, estin comprendidas en una sola palabra biblica,
la santidad. Cuando hablamos de Ia santidad de Dios, estamos
muy acostumbrados a asociarla casi exclusivamente con la pureza
y 1a justicia de Dios. Sin duda que la idea de santidad coatiene
dichas virtudes, pero no constituyen el significado principal de la
santidad.

La palabra biblica sarnte tiene dos significados distintos. El
significado principal es “lo apartado™ 0 “lo otro™. Cuando decimos
que Dios es santo, estamos Hamando la atencidn a ta profunda
diferencia que existe entre Bl y todas las demds criaturas, Se
refiere a la majestad trascendente de Dios, a su augusta supe-
rioridad, en virtud de la cual El es digno de todo nuestro honor,
nuestra reverencia, nuestra adoracién y nuestra alabanza. Bl es
“otro”, o es distinko a nosotros en su gloria. Cuando la Biblia habla
de objetos santos, o de un pueblo santo, o de un tiempo santo, se
refiere a objetos que han sido apartados, consagrados o hechos
difereates por la mano de Dios. El suelo que pisaba Moisés frente
a la zarza que ardia era suelo santo porque Dios estaba alli,
presente de una manera muy especial. Era la cercania de le divino
que convertia a lo ordinario sdbitamente en algo extraordinaric,
¥ a lo cetidiano en algo fuera de lo comiin.

El segundo significado de sanio se refiere a las acciones puras
y justas de Dios. Dios hace o que estd bien. Nunca hace algo que
esté mal. Dios siempre actiia de manera justa porque sunaturaleza
es santa. Podemos entonces diferenciar la justicia interna de Dios
{su naturaleza santa) de Ia justicia externa de Dios (sus acciones).

Como Dios es sante, es grande y bueno al mismeo tiempo. No
hay maldad entremezclada con su bondad. Cuando somos llama-
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dos 4 ser santos, no significa que hemos de compartir la majestaFl
divina de Dios, sino que hemos de apartarnos de nuestra pecami-
aosidad normal como caidos. Hemos sido llamgdf)s a reflejar el
carécter moral y la actividad de Dios. Hemos de imitar su bondad.

Resumen

. La santidad tiene dos significados: (1) “lo otro” © “lo apar-

tado™, y (2) “las acciones puras y justas’.

1. Lo otro {majestad)
= 2. pureza (justicia)

7 Hemos sido llamados a ser santos —a refiejar la justicia y la

pureza de Dios.

Pasajes biblicos para la reflexion

Exodo 3:1-6

I Samuel 2:2
Salmo 99:1-9
Isajas 6:1-13
Apocalipsis 4:1-11

a7

LA BONDAD
DE DIOS

Quizds uno de los momentos mis divertidos de esta vida sea
cuando observamos como un pequeiio perro o gato persigaen su
propia sombra. En vano tratan de alcanzarla. Cuando se mueven,
su sombra se mueve con ellos. Esto no sucede en el caso de Dios.
Santiago nos dice: “Toda buena dadiva y todo don perfecio
desciende de lo alto, del Padre de las luces. en el cual no hay
mudanza, it sombra de variaciéon” {Santiago 1:17).

Dios nunca cambia. En El no hay “sombra de variacién”. Esto
no esta unicamente sugiriendo que Dios es inmaterial y que por
lo tanto es incapaz de tener una sombra, sino que asimismo nos
dice que Dios no tiene un “lado sombrio” en un sentido figurativo
o moral. Las sombras sugieren oscuridad, y en términos espiritua-
les 1a oscuridad sugiere maldad. Como no hay maldad en Dios,
tampoco hay ningin indicio de oscuridad en El. El es el Padre de
las luces.

Cuando Santiago agrega que no hay “sombra de variacién”
en Dios no alcanza con entender esto simplemente en términos
del ser incambiable e inmutable de Dios. Se trata también de una
referencia al cardcter de Dios. Dios no es solo eateramente bueno,
sino que es siempre bueno. Dios no sabe cémo ser otra cosa que
no sea bueno. :

La relacion entre la bondad y Dios es tan estrecha que hasta
los filésofos paganos como Platén equiparan la méxima bondad,
el bien supremo, con Dios mismo. La bondad de Dios se refiere
tanto a su caracter como a su conducta. Sus actos proceden de su
propio ser. Dios actia en base a lo que El es. De la misma manera
que un drbol corrupto no puede producir fruta incorrupta, tampoco
un Dios incorrupto puede producir frota corrupta.

La ley de Dios refleja su bondad. El que Dios sea bueno no
es consecuencia de que Dios obedezca y pueda ser juzgado por
alguna ley césmica ajena a si mismo, o debide a que Dios define
la bondad de manera tal que pueda actuar sin estar sujeto a ninguna
ley y por el solo poder de su autoridad le sea permitido declarar
sus acciones como buenas. La bondad de Dios nio es ni arbitraria
ni caprichosa. Dios no obedece una ley, sino que la ley que
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obedece es la ley de su propio cardcier. Dios siempre actda de
acuerdo con su propio cardcter, que es eterno, inmutable, e intrin-
secamente bueno, Santiago nos ensena gue tedo lo bueno y lo
perfecio provienen de Dios. Dios no es solo el estdndar principal
de bondad; es la Fuente de toda bondad.

Uno de los versiculos mas populares del Nuevo Testamento
es el de Romanos 8:28. “Y sabemos que a fos que aman a Dios,
todas las cosas les ayudan a bien, esto es, a los que conforme a su
proposito son Hlamados”. Este texto sobre la providencia divina
es tan dificil de comprender como to es de popular. Si Dios es
capaz de hacer que tode o que nos suceda redunde en nuestro
bien, entonces en ditima instancia fodo lo que nos suceda serd
bueno. Conviene resaltar aqui la expresion en dltima instancia.
En el plano mundano nos pueden suceder cosas que sean maldad.
(Debemos estar precavidos y no llamar al bien, maldad o a la
maldad, bien.) Encontramos afliccidn, miseria. injusticia, y otro
montSn de maldades. Sin embargo, Dios en su bondad trasciende
todas estas cosas y hace que ellas ayuden para nuestro bien. Para
el cristiano, en titima instancia, no existen las tragedias. En vitima
instancia, la providencia de Dios harad que todas estas maldades
tan cercanas redunden para nuestro beneficio final.

Martin Lutero comprendidé muy bien este aspecto de la buena
providencia de Dios cuando dijo que “sj Dios me pidiera que
comiera el estiércol de la calles, no solo lo comeria sino que sabria
que es para mi bien”.

Resumen

. las criaturas tienen sombra por causa de la oscuridad del

pecado.
Criatura § (Tiene sombra)
DICsS (No tiene sombra)
2. Dios no tiene un lado sombrio. Ley
3. Dios no estd bajo ninguna ley. l

DIoS

La bondad de Dios

4. Dios es inseparable de la ley.

Ley / DIOS

5. Dios es su propia ley.

Pasajes biblicos para la reflexion

Exodo 34:6-7
Salmo 25:8-10
Salmo 100:1-5
Romanos 8:28-30
Santiago 1:17

Ln
o



LA JUSTICIA
DE DIOS

La justicia es una palabra que escuchamos decir todos los dias.
La usamos en nuestras relaciones personales, en el trato social,
con respecto a la legislacion, y en ocasion de los veredictos de un
tribunal. Pero aunque se trata de una palabra tan frecuentemente
utilizada, ha confundido a los filésofos que buscan definirla con
“exactitud.

Muchas veces relacionamos y equiparames la justicia con o
que se ha ganado o se merece. Hablamos de personas que reciben
su justa retribucién en términos de recompensas o castigos. Pero
las recompensas no siempre son otorgadas en base al mérito.
Supongamos que realizamos un concurso de belleza v declaramos
que se otorgard un premio a la persona considerada la mas bella.
Sila“belieza” recibe el premio, no serd porque hay algo meritorio
en ser bella. En realidad, se hard justicta cuando se le otorgue el
premio al participante mas bello. Si los jueces votan por alguien
a quien no consideran la persona mds bella {ya sea por razones
politicas, o porque fueron sobornados) entonces el resultado det
concurso serd injusto.

Por este tipo de razones es que Aristdteles definié la justicia
como “el dar a una persona su smerecido”. Lo “merecido” puede
estar determinado por obligaciones éticas ¢ por algin acuerdo
previo. Si una persona es castigada con mayor severidad que la
requerida por su crimen, el castigo es injusto. Si una persona
recibe una recompensa menor a la que es acreedor, entonces la
recompensa no ha sido justa.

;Cdémo se relaciona entonces la misericordia con la justicia?
La misericordia y ia justicia son obviamente dos cosas distintas,
aunque a veces se las confunda. La misericordia ocurre cuando a
quienes actuaron mal se les da un castigo menor al merecido o
una recompensa mayor a la que se han ganado.

Dios templa su justicia con misericordia. Su gracia es esen-
cialmente un tipo de misericordia. Dios es misericordioso hacia
nosotros cuando no nos castiga como nos corresponderia y cuando
recompensa nuesira ohediencia avn teniendo en cuenia que e
debemos obediencia y que por [o tanto no mereceriamos ninguna
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recompensa. Dios siempre tiene la voluntad de ejercer su miseri-
cordia. No estd obligado a ser misericordiose, Se reserva el
derecho a ejercer su gracia de acverdo con su voluntad. Por eso
le dice a Moisés: “Tendré misericordia del que yo tenga miseri-
cordia, y me compadeceré del que yo me compadezca” (Romanos
9:15).

Las personas suelen quejarse de que Dios no es justo porque
no distribuye st gracia o su misericordia a todos por igual. Nos
quejamos de que si Dios perdona a alguien esta entonces obligado
a perdonar a todos.

Sin embargo, vemos claramente en la Escritura que Dios no
trata a todos del mismo modo. Dios se revelé a Abraham de un
modo como no lo hizo con los otros paganos en el mundo antiguo.
En su gracia se le aparecid a Pablo en el camino como no se le
aparecid a Judas [scariote.

Pablo recibio 1a gracia de Dios; Judas Iscariote recibié su
justicia. La misericordia y 1a gracia no sen formas de justicia, pero
no son actos de injusticia. Si el castigo de Judas hubiese sido mas
severo que el que merecia, entonces habria tenido motivos para
guejarse. Pablo recibié la gracia, pero esto no significa que Judas
tenga también derecho a recibir la gracia. Si la gracia debe ser
exigida a Dios, si Dios estd obligado a manifestar su gracia,
entonces no estamos hablando de la gracia sino de la justicia.

Biblicamente, la justicia se define en términos de rectitud.
Cuando Dios es justo, esta actuando con rectitud. Abraham le
pregunt6 a Dios una pregunta retérica que tiene una sola respuesta
obvia: “El Juez de toda la tierra, ; no ha de hacer lo que es justo?”
(Génesis 18:25). De la misma manera, el apéstol Pablo hizo la
misma pregunta retérica: “;Qué pues diremos? ;Qué hay injusti-
cia en Dios? En ninguna manera”™ (Romanos 9:14).

Resumen

I.  Lajusticia consiste en dar lo que se merece.

2. Lajusticia biblica esta relacionada con la rectitud, con actuar
con justicia.

3. La injusticia cae fuera de la categoria de justicia y es una
violacion a la justicia. La misericordia también cae fuera de
la categoria de justicia pero no es una violacion a la justicia.
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Pasajes biblicos para la reflexiéon

Génesis 18:25
Exodo 34:6-7
Nehemias 9:32-33
Salmo 145:17
Romanos 9:14-33
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LA CREACION

Todo lo que existe en el tiempo y el espacio tuvo un principio. Yo
tuve un principio; todes tuvimos un principio. La casa en que
vivimos ha tenido un principio. La ropa que vestimos ha tenide
un principto. Hubo un tiempo en que nuestras casas, nuestra ropa,
nuestros automaviles, nuestras lavadoras, y nosotros mismos, ne
existiamos. No eran, no existian. Nada puede resultar mas obvio
que esto.

Como estamos rodeados por cosas v personas que obviamente
tuvieron un principio, nos vemos tentados a saltar a la conclusion
de que todo tuvo un principio. Esta conclusién, sin embargo,
podria ser un salto fatal al abisme de lo absurdo. Seria fatal para
la religién. También seria fatal para la ciencia y la razon.

¢Por qué? ;No dije en un comienzo que todo lo que existe en
el iempo y el espacio tuvo un principio? ;No es acaso io mismo
que decir que todo tuvoe un principio? De ningin modo. Resulta
simplemente imposible légica y cientificamente que todo haya
tenido un principio. jPor qué? Si todo lo que existe tuvo un
principio, entonces debe haber habido un tiempo cuandc nada
existia.

Detengamonos un instante para reflexionar. Intentemos ima-
ginarnos que nada existe. Absolutamente nada. No podemos ni
siquiera concebir Ia nada absoluta. El concepto en si mismo es la
negacion de algo.

Sin embargo, si dicho tiempo cuando nada existia fue, ;qué
habria ahora? Exactamente. {Nada! Si no habia nada, entonces la
l6gica me obliga a deducir que siempre habra nada. Ni siquiera es
posible hablar de un “siempre” en que nada hubo.

;Como podemos tener tanta certidumbre, en realidad, ia mas
absoluta de las certezas, de que sino habia nada ertonces no habria
nada ahora? La respuesta es sorprendentemente sencilla, a pesar
de que hasta las personas muy inteligentes se tropiezan con este
hecho tan obvio. La respuesta es sencillamente que no se puede
extraer algo a partir de la nada. Una ley absoluta de la ciencia y
de la légica es ex nihilo nihil fit (de la nada, nada surge). L.a nada
no puede producir nada. La nada no puede reir, cantar, llorar,
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trabajar, bailar o respirar. Y de ningdin modo puede crear. La nada
no puede hacer nada porque nada es. No existe. No tiene absolu-
tamente ninglin poder porque no es. '

~ Paraque algo surgiera de la nada tendria que poseer el poder
de la autocreacion. Deberia ser capaz de crearse a si mismo, de
traerse a la existencia. Pero esto es a todas luces un absurdo. Para
que algo se cree o se produzca a s mismo es necesario que sea
antes de ser. Pero si algo ya es, no tiene necesidad de ser creado.
Para crearse a si mismo, algo deberia ser y no ser, deberfa existir
y 1o existir, al mismo tiempo y en el mismo sentido. Esto s una
contradiccion. Viola la mas fundamental de todas las leyes cien-
tificas y racionales, la ley de la no contradiccion.

Si es que sabemos algo, sabemos que si hoy algo existe,
entonces, de algin modo, y en algiin lugar, debe haber habido algo
que no tuvo un principio. Soy conciente de que pensadores
brillantes como Bertrand Russell, en su famoso debate con Fre-
derick Copelston, argumentd que el universo presente es el resul-
tado de una “serie infinita de causas finitas”. Postula una serie
infinita, desarrolldndose hacia la eternidad pasada, de cosas cau-
sadas causando otras por siempre. Lo que esta idea hace es
simplemente replantear el problema de la autocreacién hacia el
infinito. Es un concepto fundamentalmente tonto. El hecho de que
haya sido propuesto por personas inteligentes no lo hace menos
tonto. Es peor que una tonterfa. Las tonterias pueden ser reales.
Pero este concepto es légicamente imposible.

Russell puede negar la ley de que nada surge de la nada, pero
no puede refutarla sin cometer un suicidio mental. Sabemos (con
certidumbre logica) que si algo existe ahora, entonces debe haber
algo que no tuvo un principio. La cuestion ahora se convierte en
saber qué o quién,

Hay muchos académicos que creen que la respuesta al gué la
hallamos en el universo mismo. Argumentan {(como en el caso de
Carl Sagan} que no hay necesidad de buscar mds all4 del universo
para encontrar algo que no tenga un principio a partir del cual todo
proviene. En otras palabras, no es necesario suponer que exista
algo semejante a “Dios” que trascienda el universo. El universo,
o alguna cosa dentro del universo, puede cumplir esta funcion
perfectamente.

Hay un error muy sutil en este escenario. Tiene que ver con
el significado del término trascendente. En filosofia y en teologia
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laidea de trascendencia significa que Dios estd “sobre y mds alla”
del universo en el sentido de que Dios es un ser de orden
supertor a los otros seres. Solemos referimos a Dios como el
Ser supremo.

+Qué es lo que convierte al Ser supremo en algo distinto de
los seres humanos? Notemos que ambos conceptos tienen algo en
comiin, la palabra ser. Cuando decimos que Dios es el Ser
supremo, estamos diciendo que es un tipo de ser distinto a los seres
ordinarios. ;En que consiste precisamente esta diferencia? Lo
llamamos supremo porque no tiene principio. El es supremo
porque todos los demds seres le deben su existencia a El, mientras
que El no le debe su existencia a nadie. F es el Creador etemo.
Todo lo demds es la obra de su creacidn.

Cuando Carl Sagan y otros dicen que dentro del universo, y
ne por encima o mas alld del universo, hay algo que no ha sido creado,
simplemente estan haciendo uso de sofismas para hablar sobre la
morada del Creador. Estan diciendo que o que no fue creado vive
aquf (dentro del universo}, y no “allé afuera” (por encima o trascen-
diendo el universo). Pero esto todavia requiere la existencia de un
Ser supremo, La parte misteriosa, a partir de la cual provienen todas
las cosas creadas, todavia estard mds alld y por encima de cualquier
otra cosa de la creacidn en términos de ser, En otras palabras,
todavia se requiere la existencia de un Ser trascendente.

Cuanto més indagamos sobre este “Creador dentro-del-uni-
verso”, mas se asemeja a Dios. No ha sido creado. Crea todo lo
demas. Tiene el poder intrinseco de ser.

Lo que resulta tan claro como el agua es que si algo ahora
existe, entonces debe haber un Ser supremo que lo hizo existir.
La primera afirmacion de la Biblia es “En el principio creé Dios
los ciclos y la tierra”. Este texto es fundacional para todo el
pensamiento cristiano. No se trata solamente de una afirmacion
religiosa sino que es un concepto racionalmente necesario.

Resumen

Todo Io que existe en el tempo y el espacio tuvo un principio.
De la nada no puede surgir algo. La nada, nada puede hacer.
Si no habia nada, entonces ahora habria nada.

Ahora existe algo; por lo tanto, debe existir algo que no tuvo
un principio.

B
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5. Las cosas no se pueden crear a si mismas porque esto impli-
caria que fueran antes de ser.

6. Si alguna “parte” del universo no ha sido creada, entonces
esta “parte” es superior o trascendente a las partes que han
tenido un prin¢ipio.

7. Un ser que no ha sido creado es supremo (es un ser de un
orden superior a los seres creados), independientemente de
dénde esté su morada.

8. La rascendencia se refiere a un nivel de existencia, no a la
geografia.

Pasajes biblicos para la reflexion

Génesis 1

Salmo 33:1-9
Salmo 104;24-26 .
Jeremias 10:1-16
Hebreos 11:3
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En Rhode Island hay una civdad importante llamada Providence
(“Providencia” en castellano). Este nombre tiene algo de extraoy-
dinario. EI nombre de la cindad hace que nos demos cuenta del
abismo que separa el pensamiento de nuestra sociedad actual del
pensamiernto de las generaciones pasadas. ;A quién hoy dia se le
ocurriria Jlamar a una ciudad *“Providencia™? La palabra de por si
suena pasada de moda y arcaica.

Cuando leo los escritos de los cristianos de siglos pasados me
llama la atencidn la multitud de referencias a la providencia de
Dios. Parece ser como si antes del advenimiento del siglo veinte
los cristianos sintonizaban m4s con la providencia de Dios en sus
vidas que lo que sucede ahora. El espiritu del naturalismo que
entiende que todos los acontecimientos en la naturaleza estan
gobernados por fuerzas naturales ha hecho su impacto sobre
nuesira generacion.

La raiz del significado de la palabra providencia es “prever o
ver de antemano”, o “proveer”. La palabra, como tal, no transmite
el significado profundo de la doctrina de la providencia. La
doctrina implica mucho mas que el hecho de que Dios sea un
espectador de los acontecimientos humanos. Conlleva mds que
una simple referencia a su previo conocimiento.

Los ministros de Westminster en el siglo diecisiete definieron
la providencia de la siguiente manera:

Dios, el gran Creador de todas las cosas, sostiene, dirige, dispone y
gobierna a todas [as criaturas, acciones, y cosas, desde la m4s grande
hasta la mas pequefia, por su mds sabia y santa providencia, de
acuerdo con su previo conocimiento infalible, y el libre e inmutable
consejo de su propia voluntad, para la alabanza de la gloria de su
sabiduria, su poder, su justicia, su bondad y su misericordia’.

Dios también sostiene 1o que crea. El universo no solo depen-
de de Dios para su origen, depende de Dios para continuar
existiendo. El universo no puede ni existir ni operar por su propio
poder. Dios tiene todo en su poder. Es en El que vivimos, nos
MOVemos y S0Imos.
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El punto central de la doctrina de la providencia es la impor-
tancia otorgada al gobierno de Dios sobre el universo. El gobierna
a su creacién con absoluta soberania y autoridad, Gobierna todo
lo que acontece, desde lo mds importante hasta 1o més insignifi-
canie. No sucede nada que esté fuera del alcance de su gobierno
providencial soberano. El hace que caiga la lluvia y que brille el
sol. El hace que surjan los reinos y los hace caer. El tiene contados
los cabellos sobre nuestras cabezas y los dias de nuestra vida.

Hay una diferencia crucial entre la providencia de Dios y el -

destino, la fatalidad o la fortuna. La clave de esta diferencia la
encontramos en el caracter personal de Dios. El destino es ciego,
mientras que Dios todo lo ve. La fatalidad es impersonal, mientras
que Dios es un Padre. La fortuna no tiene voz, mientras que Dios
puede hablar. No hay fuerzas impersonales y ciegas actuando en
la historia de la humanidad. Todo acontece por la mano invisible
de la Providencia.

En un universo gobernado por Dios no hay lugar para acon-
tecimientos fortuitos. La casualidad no existe. La probabilidad es
solo una palabra que utilizamos para describir las posibilidades
matematicas. Pero ni [a casualidad ni la probabilidad intrinseca-
mente tienen ningin poder porque no son. La casualidad no es
una entidad capaz de influenciar la realidad. La casualidad no es
algo. Es nada.

Otro aspecto de la providencia es llamado la concurrencia.
La concurrencia se refiere a las acciones coextensivas de Diosy
los seres humanos. Somos criaturas con nuesira propia voluntad.
Podemos provocar acontecimientos. Sin embargo, el poder causal
que ejercemos es secundarto. La providencia soberana de Dios
trasciende nuestras acciones. El cumple su voluntad a través de
las acciones de las voluntades humanas, sin violar la libertad de
dichas voluntades humanas. El gjemplo més claro de concurrencia
que encontramos en la Escritura es el caso de José y sus hermanos.
Aunque los hermanos de José incurrieron en una culpa verdadera
por haber traicionado a su hermano, la providencia de Dios seguia
actuando a través de su pecado. Jos¢ le dijo a sus hermanos:
“Vosotros pensasteis mal contra mf, mas Dios lo encamin6 a bien,
para hacer lo que vemos hoy, para mantener en vida a muche
pueblo™ (Génesis 50:20).

La providencia redentora de Dios puede obrar incluso a través
de las acciones mds diabdlicas. La ofensa mds grande jamds
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cometida por un ser humano fue la traicién de Cristo por Judas.
Sin embargo, la muerte de Cristo no fue un accidente histérico.
Estaba en concordancia con el consejo determinado de Dios. El
acto malvado de Judas hizo que sucediera lo mejor que haya
sucedido en la historia, la Expiacién. No es ninguna casualidad
que ese dia sea conocido histéricamente como el Viernes “Sanio”.

Resumen

1. Hoy en dia no se cree generalmente en el concepto de la
providencia divina.

2. La providencia implica la obra de Dios para sostener a su
creacion.

3. La providencia se refiere principalmente al gobierno de Dios
sobre la creacidn.

4. Alaluz de la providencia divina no hay cabida para fuerzas
impersonales como el destino, la fatalidad o la casualidad.

3. La providencia implica la concurrencia por medio de la cual

Dios obra su divina voluntad a través de la voluntad de sus
criaturas.

Pasajes biblicos para la reflexion

Job 38:1-41;34
Damie] 4:34-35
Hechos 2:22-24
Romanos 11:33-36
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LOS MILAGROS

A veces, cuando juego al golf con mis amigos (en un campo de
golf que tiene un mimero elevado de lagunas de agua), hago un
tiro equivocado y la pelota sale en direccidn a una laguna, pero
luego salta rozando la superficie del agua y se detiene del otro
lado. Como soy un ministro, mis amigos se extrafian de dicho
logro y comentan el hecho con expresiones tales como: *;Es un
milagro!” Como cualquier nifio puede saberlo, no se requiere un
milagro para hacer saltar una piedra sobre la superficie del agua.
Tampoco se requiere de un milagro para hacer saltar una pelota
de golf sobre el agua. Siempre y cuando la pelota tenga fa
trayectoria correcta y esté girando sobre si misma, es un hecho
sencillo.

El término milagro hoy se utiliza con demasiada ligereza. Por
mtina decimos que ocuttié un milagro cuando se da un pase en
profundidad en un partido, o se evita un accidente a wltimo
momento, o cuando conteinplamos la belleza de una puesta de sol.
Pero la palabra milagro puede ser utilizada de tres maneras
distintas. La primera de eilas describe acontecimientos ordinarios,
pero que nos causan una fuerte impresién. Nos referimos al
nacimiento de un bebé, por ejernplo, como un milagre. Al hacerlo,
estamos honrando a Dios por los detalles v la belleza de su
creacion. Nos quedamos asombrados de la majestad del cosmos
al ver cémo Dios obra a través de los medios secundarios de las
leyes naturales, las que a su vez son creaciones de Pros. En este
sentido el término milagro se refiere a cosas ordinarias que
apuntan a una causa extraordinaria, el poder de Dios.

La segunda manera en que utilizamos el término milagro es
similar a la primera. Con frecuencia en la Escritura leemos como
Dios obra a través de medios secundarios en el momento y ¢l lugar
mds propicio. La estrella de Belén, por ejemplo, posiblemente
fuvo una causa cientifica y natural. La extraordinaria alineacion
de un grupo de estrellas, 0 wna supernova pueden haber sido la
explicacién de su luminosidad. Pero el reconocer esta posibilidad,
sin embargo, no hace que el acontecimiento sea menos milagroso.
La luz irradié su brille en oportunidad del nacimiento de Cristo.
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Le indicd a los magos el camino a Belén. La estrella es entonces
un milagro de tiempo y lugar. Este milagro honra a Dios y a su
manera de tejer el tapiz de la historia y. por lo tanto, debemos
reconocer que el acontecimiento ocuitid de manera milagrosa.

En tercer lugar, los milagros se refieren a actos de Dios
contrarios a la naturaleza. Este es el uso mas técnico del término.
Cuando Jests convirtio el agua en vino o cuando levanté a Lazaro
de entre los muertos, Dios estaba actuando por encima de sus leyes
naturales. No hay explicacién natural posible para estos aconte-
cimientos. Sirven para convalidar a Cristo como el Hijo divino de
Dios,

La Biblia utiliza varias palabras para encerrar ¢l concepto
contenido en la palabra milagro. La Biblia nos habla de sefiales,
maravillas y prodigios. En el sentido m4s restricto, identificamos
los milagros con la palabra biblica sefiales. A los milagros se los
llama sefiales porque como cualquier sefial, apuntan hacia algo
que es distinto a ellas, algo que es mds significativo. Dios utilizé
los milagros con sus agentes como prueba o confirmacion de la
revelacion divina (Hebreos 2:3-4). Dios le otorgd a Moisés la
capacidad de hacer milagros para que esto fuera la prueba de que
Dios habia enviado a Moisés. Del mismo modo, Diosg autenticd a
su Hijo por medio de las sefiales que El hizo.

En la actualidad hay tres puntos de vista distintos de entender
los milagros. El primer punto de vista es escéptico y niega la
posibilidad de que los milagros hayan ocurrido alguna vez. El
segundo punto de vista considera que los milagros ocurrieron en
los tiempos biblicos ¥ que todavia ocurren hoy en dia. Y el tercer
punto de vista considera que hubo milagros verdaderos en la
Biblia, pero que una vez que Dios terminé de establecer su
revelacion en la Escritura, dej6 de realizar milagros. Segin este
punto de vista, Dios todavia obra en el mundo de manera sobre-
natural pero no le otorga €l poder de realizar milagros a los seres
humanos.

Resumen

[

La Biblia nos habla de seiiales, prodigios y maravillas.

2. LaBiblia registra distintos tipos de milagros.

3. Todos los milagros son acontecimientos sobrenaturales, pero
no todos los acontecimientos sobrenaturales son milagros.
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Pasajes biblicos para la reflexion

Exodo 4:1-9

1 Reyes 17:21-24
Juan 2:11
Hebreos 2:1-4
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LA VOLUNTAD
DE DIOS

Doris Day cantaba una cancién popular llamada “(Lo) que serd,
serd”. A primera vista, el tema de esta cancién parece transmitir
un tipo de fatalismo que es deprimente. La teologia isldmica
frecuentemente dice con respecto a algan acontecimiento especi-
fico: “As{ es la voluntad de Ald”.

La voluntad de Dios —su autoridad soberana sobre su crea-
cién y sobre todo lo que en ella hay— es un tema muy importante
en la Biblia. Cuando nos referimos a la voluntad de Dios lo
hacemos, por lo menos, de tres maneras distintas. El concepto mas
amplio se conoce como la voluntad secreta, decretal, o soberana
de Dios. Los teSlogos utilizan esta expresién para referirse a la
voluntad de Dios por medio de 1a cual en su soberania ordena todo
lo que tiene Jugar. Como Dios es soberano ¥ su voluntad no puede
verse frustrada, podemos tener la certeza de que nada sucede fuera
de su control. Por lo menos, debe “permitir” que suceda lo que
sucede. Pero incluso cuando Dios pasivamente permite que suce-
dan las cosas, elige permitirlas en la medida que siempre tiene el
poder y el derecho de evitar e intervenir en las acciones y los
acontecimientos de este mundo. En la medida que permite que las
cosas sucedan, “estd disponiendo™ de ellas en este sentido.

Aunque la soberana voluntad de Dios nos suele ser descono-
cida hasta que se haya cumplido, hay un aspecto de su voluntad
que nos resulta muy claro —su voluntad preceptiva. Dios revela
su voluntad por intermedio de su santa ley. Por ejemplo, es la
voluntad de Dios que no robemos; que amemos a nuestros ene-
migos; que nos arrepintamos; que seamos santos. Este aspecto de
la voluntad de Dios nos ha sido revelado en su Palabra y en
nuestras conciencias, en las gue Dios ha escrito su ley moral sobre
BUEStros corazones.

Sus leyes, ya sean las que encontrameos en la Escritura o en
nuestro corazon, tienen plena vigencia. No tenemos ninguna
autoridad para violar su voluntad. Tenemos ¢f poder o la capaci-
dad de distorsionar la voluntad preceptiva de Dios, pero nunca
tendremos el derecho de hacerlo. Tampoco es una excusa que nos
disculpemos por pecar, diciendo: “(Lo) que serd, serd”. Puede ser
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la voluntad soberana y secreta de Dios que se nos “permita” pecar,
al disponer gue su voluntad se cumpla por intermedio de los actos
pecaminosos de la gente. Dios dispuso que Jesus fuera tratcionado
por instrumento de Ia traicién de Judas. Pero esto no convierte al
pecado de Judas en una traicién menor o a Judas en menos
malvado. Cuando Dios nos “permite” que transgredamos su vo-
Iuntad preceptiva, no debemos entender este permiso en un sen-
tido moral, de otorgarnos un derecho moral. Su permiso nos dael
poder de pecar, pero no el derecho a pecar.

La tercer manera como la Biblia habla de la voluntad de Dios
es conrespecto ala voluntad de disposicién de Dios. Esia voluntad
nos describe la actitud de Dios. Nos define qué es lo que le agrada
a Dios. Por ejemplo, Dios no se deleita en la muerte de los
malvados, pero dispone o decreta la muerte de los malvados. Ef
deleite supremo de Dios estd en su propia santidad y justicia,
Cuando Dios juzga al mundo, se deleita en reivindicar su propia
rectitud y justicia, pero no se complace por haberse vengado, para
decirlo de cierto modo, de los que debian recibir su juicio. Dios
se complace cuando nosotros encontramos nuestro placer en la
obediencia. Se disgusta, y mucho, cuando somos desobedientes.

Muchos cristianos se preocupan, y hasta legan 2 obsesionar-
se, por encontrar la “voluntad” de Dios para sus vidas. Si la
voluntad que estamos buscando es su voluntad secreta, oculta, 0
decretal, entonces nuestra bisqueda serd infructuosa, El consejo
secreto de Dios es un secreto que le pertenece. No le ha agradado
darlo a conocer a nosotros. Lejos de ser una sefial de espirituali-
dad, la busqueda de la voluntad secreta de Dios es una invasién
inexcusable a lo que es privativo de Dios. El consejo secreto de
Dios no es asunto nuestro. Por eso es que la Biblia asume, en parte,
una posicién muy negativa con respecto a los adivinadores, la
necromancia, y otras formas de practicas prohibidas.

Debemos ser sabios y seguir ef consejo de Juan Caivino
cuando dijo: “Cuando Dios cierra su santa boca, dejo de insistir”.
La verdadera sefial de espiritualidad es 1a que encontramos en
guienes buscan conocer la voluntad de Dios revelada en su volun-
tad preceptiva. Es la persona piadosa que medita en la ley de Dios

de noche y de dia. Mieniras buscamos la “guia” del Espiritu Santo,

es fundamental que recordemos que el Espiritu Santo nos guia
antes que nada a la justicia. Hemos sido Hamados a vivir nuestras
vidas de acuerdo con cada palabra que salga de [a boca de Dios.

76

La voluntad de Dios

La voluntad revelada de Dios debers ser nuestra ocupacion:

incluso mds, en realidad deber4 consistiren la principal ocupacidn
de nuestras vidas.

Resumen

1. La voluntad de Dios siguifica tres cosas:

{(a) La voluntad decretal soberana es la voluntad por medio
de la cual Dios hace que se cumplan todos sus decretos y
ordenanzas. Esta voluntad es secreta hasta el momento en
que acontezca.

(b} La voluntad preceptiva es la ley o los mandamientos
revelados por Dios. Tenemos [a capacidad de transgre-
dirlos, aunque no el derecho.

(¢} La voluntad de disposicién describe 1a actitud o la dis-
posicion de Dios. Nos revela lo que le agrada a Dios.

2. El pecado humano cuenta con et “permiso” soberano de Dios

Ppero no cuenta con su aprobacion moral,

Pasajes biblicos para la reflexién

Juan 19:11
Romanos 9:14-18
Efesios 1:11
Colosenses 1:9-14
Hebreos 6:13-18
2 Pedro 3:9
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LA ALIANZA

La estructura basica de la relacion que Dios ha estabjecido con su
pueblo es la alianza. Una alianza es algo asi como un contrato. 8i
bien hay algunas similitudes entre las alianzas y los contratos, hay
también algunas diferencias importantes. Se trata en ambos casos
de acuerdos que crean compromisos. Los contratos suelen conso-
lidarse a partir de dos posiciones negociadoras en igualdad de
condiciones, y ambas partes estdn en libertad de no firmar el
contrato. Una alianza también es un acuerdo. Sin embargo, ias
alianzas en la Biblia no suelen ser entre iguales. Por ¢l contrarie,
siguen el patrén comuin de los tratados entre el soberano v sus
vasallos, en la antigiiedad del Cercano Oriente. Los tratados entre
el soberano y sus vasallos (como se ve en el caso de los reyes
Hititas) eran pactados entre un rey conquistador y ¢l conquistado.
Ne habia ninguna negociacion entre las partes.

El primer elemento de estos pactos es el preambulo, que identi-
ficaa las pactes respectivas. Exodo 20:2 comienza diciendo: “Yo soy
Jehov4 tn Dios”, Dios es el soberano; el pueblo de Israel son los
vasallos. El segundo elemento es el prélogo histdrico. Esta seccidn
describe lo que el soberano (o el Sefior) ha hecho para merecer la
lealtad, como el haber liberado a los hebreos de la esclavitud en
Egipto. En términos teoldgicos, esta es la seccidn de la gracia.

En la siguiente seccidn, ¢l Sefior detalla lo que exigird de
quienes estan bajo su gobierno. En Exodo 20, estas exigencias son
los Diez Mandamientos. Cada uno de los mandamientos era
considerado un compromiso moral asumido por toda la comuni-
dad que hacia el pacto.

La parte final de este tipo de pacto detalla las bendiciones v
las maldiciones. El Sefior describe los beneficios que le corres-
ponderan a los vasallos que acaten lo estipulade en el pacto.
Encontramos un ejemplo de esto en el quinto mandamiento. Dios
le promete a los israelitas que serdn largos sus dias en la Tierra
Prometida si honran a sus padres. El pacio también describe las
maldiciones que sobrevendran si et pueblo no cumple con sus
responsabilidades. Dios le advierte a Israel que no los liberara de
culpa si no honran s nombre.
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Este esquema bésico es también evidente en las alianzas de
Dios con Adan, con No€, con Abraham, con Moisés, y en e] pacto
de Jesiis con su iglesia.

En los tiempos biblicos, las alianzas eran ratificadas con
sangre. Era una costumbre para ambas partes de la alianza pasar
entre animales despedazados, como prueba del acuerdo estable-
cido en los términos de la alianza (véase Jeremias 34:18). Tene-
mos un ejemplo de este tipo de alianza en Génesis 15:7-21 en
donde Dios le hizo determinadas promesas a Abraham, las que
fueron ratificadas por el sacrificio de animales. Sin embargo, en
este caso fue solo Dios el que pasé entre los animales divididos,
indicando de ese modo que se estaba comprometiendo por medio
de un juramento solemne a cumplir la alianza. :

La nueva alianza, el pacto de la gracia, fue ratificada por el
derramamiento de sangre de Cristo sobre la cruz. En el centro de
esta alianza est4 la promesa de Dios de la redencidn. Dios no solo
ha prometido redimir a todos los que confian en Cristo, sino que
ha sellado y confirmado esa promesa con el mas sagrado de todos
los votos. Servimos y adoramos a un Dios que se entregé a sl
mismo para nuestra plena redencidn.

Resumen

Los elementos de un pacto son los siguientes:

1. El predmbulo: identifica al soberano.

2. El prologo histdrico: describe la historia de la relacién entre
las partes.

3. Las cldusulas: se detallan los términos del pacto.

4. Los juramentos/volos: las promesas que comprometen a las
partes a cumplir con los términos del pacto.

5. Las sanciones: las bendiciones y las maldiciones (las recom-
pensas y los castigos) a ser ejecutadas por guardar o romper
el pacto.

6. La ratificacidn: el sello del pacto con sangre; es decir, el
sacrificio de animales o la muerte de Cristo.

Pasajes biblicos para la reflexion

Génesis 15 Jeremias 31:31-34 Hebreos 8
Exodo 20 Lucas 22:20 Hebreos 13:20-21
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pLliW £ pACTO DE
LAS OBRAS

Cuando Adan y Eva fueron creados, tenian una relacién moral
con Dios, su Creador. Le debian obediencia sin ningiin derecho
inherente a reclamar una recompensa o bendicién por dicha
obediencia. En su amor, misericordia, y gracia, sin embargo, Dios
voluntariamente entré en una alianza con sus criaturas para agre-
gar una promesa de bendicién a su ley. No se trataba de una
alianza entre socios en igualdad de condiciones, sino una alian-
za que descansaba en la iniciativa de Dios y en su divina
autoridad.

El pacto original entre Dios y la humanidad fue un pacto de
obras. En este pacto, Dios exigia una obediencia perfecta y total
a su gobierno. Les prometid la vida eterna como bendicidn a fa
obediencia, pero amenazé a la humanidad con la muerte si deso-
bedeciala ley de Dios. Todos los seres humanos desde Adan hasta
la actualidad estdn ineludiblemente incluidos en este pacto. Las
personas puede rehusarse a obedecer o incluso pueden hasta no
reconocer ta existencia de dicho pacto, pero no pueden escaparse
de sus cldusulas. Todos los seres humanos estin bajo una relacién
pactada con Dios, ya sea como transgresores de dicho pacto o
como fieles cumplidores del mismo. El pacto de las obras es Ia
base de nuestra necesidad de salvacidn (porque lo hemos vielado)
y nuestra esperanza de redencion (porque Crisio ha tomado noes-
tro lugar y cumplido con las cldusulas del pacto).

Basta solo un pecado para transgredir el pacto de las obras y
convertirnos en deudores incapaces de saldar nuestra deuda con
Dios. El hecho de gue nosotros, después de haber cometido aunque
tan solo sea un pecado, tengamos alguna esperanza de ser redimidos
se debe a la gracia de Dios, y dnicamente a la gracia de Dios.

Las recompensas que recibiremos de Dios en el cielo son
también actos de gracia. Son la coronacién de Dios de sus propias
dddivas de gracia. Si Adan hubiese sido obediente al pacto de las
obras, solo habria alcanzado el mérito en viriud de haber cumplido
le pactado con Dios. Como Adan pecd, Dios, en su misericordia,
instituyé un nuevo pacto de la gracia que hizo posible y vigente
la salvacién,
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Hay solo un humano que cumplié el pacto de las obras. Esa
persona fue Jesus. Su obra como el segundo o el nuevo Adan
cumplié con todos los términos de nuestro pacto original con Dios.
El mérito que logré al cumplirlo esta disponible para todos los que
confian en Jests.

Jesiis es la primer persona en entrar al cielo por sus buenas
obras. Nosotros también podemos alcanzar el cielo por buenas
obras —las buenas obras de Jesds. Se convierten en “nuesiras”
buenas obras cuando recibimos a Jesis por la fe. Cuando ponemos
nuestra fe en Cristo, Dios nos acredita las buenas obras de Cristo
en nuestra cuenta. El pacto de la gracia cumple con el pacto de las
obras porque Dios gratuitamente asigna el mérito de Cristo en
nuestra cuenta. Por la gracia, entonces, es que podemos cumplir
con los términos establecidos en el pacto de las obras.

Resumen

—

Dios establecié un pacto de obras con Addn y Eva.

2. Todos los seres humanos estan ineludiblemente comprometi-
dos con el pacto de las obras establecido por Dios.

Todos los seres humanos han violado el pacto de las obras.
Jesas cumplié con el pacto de las obras.

El pacto de la gracia nos confiere los méritos de Cristo, que
permiten satisfacer los términos del pacto de las obras.

A

Pasajes biblicos par la reflexion

Génesis 2:17
Romanos 3:20-26
Romanos 10:5-13
Galatas 3:10-14
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LA DEIDAD
DE CRISTO

La fe en la deidad de Cristo s necesaria para ser un cristiano. 2
una parte esencial del evangelic de Cristo del Nueve Testamento.
Sin embargo, en {odos los siglos la iglesia se ha visto obligada &
habérselas con personas que dicen ser cristianas mientras que al
misino tiempe niegan o distorsionan 12 deidad de Crisio.

En la historia de la iglesia ha habido cuatro sigios en lcs gus
la confesién de ladeidad de Cristo fue un asunte espincse y crucial
dentro de la iglesia. Fueron los siglos cuarto, quinto, discinveve
y veinte. Como estamos viviendo durante uno de los siglog en gue
la herejia arremete contra la iglesia, es urgente gue resguardemos
la confesidn de la iglesia sobre la deidad de Cristo.

En ¢l Concilio de Nicea, en el ato 325 d.C., la iglesia en
oposicidn a ia herejia arriana declard que Jests habia sido engen-
drado, no hecho, y que su naturaleza divina era de la misma
sustancia {homousios) que la del Padre. Esta afirmacidn deciard
gue la Segunda Persona de la Trinidad es una en sustancia con
Dios el Padre. Es decir, el “ser” de Cristo es el ser de Dios. No es
solo semejante a la Deidad, sino que es la Deidad.

La confesién de la deidad de Cristo surge de los muiltipies
testimonies del Nuevo Testamento. Como el Logos Encarnado.
Cristo se nos revela no sole como siendo preexistents a la crea-
cidn, sino eterno. Se nos dice que en el principic era con Dios y
que también Bl era Dios (Juan 1:1-3). Que sea con Dios requiere
una diferencia personal dentro de la Divinidad. Que sea Dios
requiere gue esté incluide en la Divinidad,

En otros pasajes, el Nuevo Testamenic le atribuye a Jesus
términos y titulos que son claramente titulos divinos. Dios le
otorga el titulo preeminentemente divino de Sefor (Filipenses
2:9-11). Como Hijo del Hombre, Jesds dice ser el Sefior dei dia
de reposo (Marcos 2:28) y de tener autoridad para perdonar
pecados (Marcos 2:1-12). Se lo llama el “Sefor de la gloria”
(Santiago 2:1} y acepta la adoracién de Tomés cuando le confiesa
“1Sefior mio, y Dios mio!” (Juan 20:28, véase Apocalipsis 22:8-9),

Pablo nos dice que en El habita toda plenitud de a divinidad
{Colosenses 1:19) y que Jests es més alto que los dngeles, un tema
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reiterado en el libro de ios Hebreos. Adorar a un dngel o a
cualguier criatura. no importa lo exaltada que sea, es violar la
prohibicién biblica en contra de la idolatrfa. Los Yo soy del
evangelio de Juan también son un testimonio de la identificacion
de Cristo con la Deidad.

En e} sigle quinto, e! Concilio de Calcedonia (451 d.C)
afirmao gue Jesds era verdadsro hombre v verdadero Dios. Las dos
naturalezas de Dios, su humanidad v su divinidad, eran sin con-
fusién, sin mutacion, sin divisidn v sip separacian.

Rasumen

=

La deidad de Cristo es una doctrina esencial para el cristia-

nisme.

2. Laiglesia ha tenido varias crisis heréticas con respecto a la
deidad de Cristo en los siglos cuarto, quinto, diecinueve y
veinte.

3. El Concilio de Nicea (325 d.C.) afirmd la deidad de Cristo,
declarando gue El es de la misma sustancia o esencia que el
Padre vy que El no es un ser creado.

4. ElNuevo Testamento afirma con ctaridad la deidad de Cristo.

5. Pl Concilio de Calcedonia (451 d.C.) declard que Jests era

verdadero Dios.

Pasajes biblicos para la reflexion

Marcos 2:28
Juan 1:1-14
Juan §:58

Juan 20:28
Filtpenses 2:9-11
Colosenses 1:19
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LA SUBORDINACION
DE CRISTO

Qué es un subordinade? En nuestro idioma resulta clarc que ser
un subordinado de alguien es estar “baje™ la avioridac de sz
persona. Un subordinado no es un igual; un subordinado no goze
de 1a misma jerarquia que su superior o superiora. El prefijo sud-
significa “bajo™ v super- significa “sobre” ¢ “encima”.

Cuando hablamos de la subordinacion de Criste dehemos
hacerle con muche cuidado. Nuestra cultura equipara la subordi-
nacion con la desigualdad. Pero en la Trinidad todos los miembios
son iguales en naturaleza, en honor v en gloria. Los tres miembros
son eternos, preexistentes; participan de todos los aspectos v 1og
atributos de la Deidad.

En e] plan de Dios para la redencion, sin embarge, et Hiic
voluniariamente asume un papel subordinade al Padie. Es ¢l
Padre quien envia al Hijo al mundo. El Hijo en obediencia viens
a este mundo para hacer la voluntad del Padre. Debemas iener
mucho cuidado y tomar nota, sin embargo, gue no se trata de una
obediencia forzada. Como son iguales en gloria, 2] Padre v 21 Hijo
son de una misma voluntad. Ej Padre desea la redencidn tanic
como la desea el Hijo. El Hijo estd ansioso por cumplir ia obez de
la salvacién, tanto como el Padre estd ansioso de que Ei la cumpla.
Jesiis declard que lo consumia el celo por fa casa de su Padre (Juar
2:17} y que su comida y bebida era hacer la veluntad del Padre.

Por tltimo, debemos sefialar que la subordinacién v la obe-
diencia de Cristo no fue dnicamente en el sufrimiento. El plan
incluyé todos los aspectos de Ia obra de Cristo por nosotros v ia
glorificacion final de Cristo. La Confesién de Westiminster recoge
la interrelacion entre i propésito del Padre y Ia obra de Criste:

Le complacié a Dios, en su eterno propdsito, el elegir v ordenar
al Sefior Jests, su Unigénito Hijo, para ser el Mediador entre Dios
y el hombre, el Profeta, el Sacerdote y el Rey, la Cabeza y el
Salvador de Su Iglesia, el heredero de todas las cosas, v el Juez
del munde; a quien le dio desde la eternidad on pueblo, para que
fuera su semilla, y para que en el tiempo El o redimiera, lamara,
justificara, santificara y gloriﬁcaral.
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Al someterse a s{ mismo a la perfecta voluntad de su Padre,
Jesis hizo lo que nosotros no estidbamos dispuestos a hacer, ni
éramos capaces de hacer, por nosotros mismos. Obedecié la ley
de Dios de manera perfecta. En su bautismo Cristo le dijo a Juan:
“Porque asi conviene que cumplamos toda justicia” (Mateo 3:13).
Toda la vida y el ministerio de Jestis demuestran esta perfecta
obediencia.

Al obedecer 1a ley de manera perfecta, Jestis logré dos cosas
importantes. Por un lado, cumplié con los requisitos para ser
nuestro Redentor, el Cordero sin mancha, Si Jesis hubiese peca-
do, no podria haber expiado sus propios pecados, mucho menos
los nuestros. Por otro {ado, su perfecta obediencia le mereci6 la
recompensa prometida por Dios a todos quienes guardan su pacto.
Mereei6 las recompensas del cielo que ahora las ha entregado a
nosotros. Como el Subordinado, salvé a un pueblo que se habia
msubordmnado.

EL PADRE=EL HIJO

lguales en el ser
v en los atributos eternos

Resumen
1. Aunque Cristo es igual al Padre en términos de su naturaleza
divina, estd subordinado al padre en su papel en la redencion.
2. La subordinacidn no implica ser “inferior™.
3. Lasubordinacién de Cristo es voluntaria.

4. La perfecta obediencia de Cristo hizo que cumpliera los
requisitos para llevar el pecado de su pueblo y ganarse las
recompensas del cielo prometidas a los redimidos.

El. PADRE

El Hijo subordinado en
la economia de la redencion

EL HIJO

Pasajes biblicos para la reflexion

Juan 4:34 Juan 5:30
Filipenses 2:5-8 Hebreos 5:8-10
Hebreos 10:5-10
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LA HUMANIDAD
DE CRISTG

(Jue Dios el Hijo hava tomado sobre s{ mismo ung nawraezz
humaria real es una doetrina cruciai del cristianismo histérics. B
gran cencilio ecuménico de Calcedonia, en el afic 451 4.0, deciars
que Jests es verdaderc hombre y verdadero Dios y gue la hume-
nidad y divinidad de Cristo estan unidas sin confusidn, sin muts-
cion, sin divisién v sin separacion, cada naturaleza conservando
sus propios atributos.

La verdadera humanidad de Jesis ha sido atacads piincipal-
mente en dos formas. La iglesia primitiva se vic cbligade 2

hahia tenido un cuerpo fisico real ai una verdaders natanglszs
humana. Argumentaban que Jesis meramente “parecia’” teper un
cuerpe pero que en realidad era un ser fantasmal. Para contrarres-
tar esto, Juan declard con total firmeza gue aguelios que negaban
que Jesus habfa verdadcramente venido en la carne eran de;
Anticristo.

La otra herejia rechazada por la igiesia consistid en la hergifa
monofisita. Segin esta herejia Jesis no tenfa dos naturalezas sing
solo una, y esta naturaleza singular no era n! verdaderamenis
divina ni verdaderamente humana sino una mezcia de ambas
la llamaba una naturaleza “‘tec-antrepomorfica”. La hepei

divina humanizada.

Hay formas sutiles de la hereiia monofisita que anenazan &
la iglesia en cada generacién. La tendencia es hacia e: permific
que la naturaleza humana de Dios sea absorbida por iz naturalezs
divina, de manera tal que Ia humanidad de Jesus no tenga ninguna
limitacion verdadera.

Debemos distinguir entre las dos naturalezas de Jests sin
separarias. Cuando Jesus tiene hambre, por ejemplo, vemos una
manifestacion de la naturaleza humana, no de la divina. Lo gue se
dice de la naturaleza divina o la naturaleza humana puede ser
afirmado sobre la persona. Por ejemplo, en la cruz, Cristo, €l
Dios-hombre, murid. Esto, sin embargo, no significa decir gue
Dios perecid en ka cruz. Aunque las dos naturalezas permanecen
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unidas después de la ascensidn de Cristo, es necesario que todavia
diferenciemos ambas naturalezas en lo que respecta a la modali-
dad de su presencia entre nosotros. Con respecio a su naturaleza
humana, Cristo ya no estd entre nosotros. Sin embargo, ¢on
respecto a su naturaleza divina, Cristo siempre estd entre nosotros.

La humanidad de Cristo fue como la nuestra. Se hizo hombre
“por nuestra causa”. Compartié nuestra situacién para actuar
como nuestro Redentor, Se convirtio en nuestro sustituto, toman-
do sobie si mismo nuestros pecados y sufriendo en nuestro lugar.
También se convirtié en nuestro defensor, cumpliendo con la ley
de Dios en nuestro tugar.

En laredencién hay un intercambio en dos sentidos. Nuestros
pecados son entregados a Jesis. Su justicia es entregada a noso-
tros. El recibe el juicio que correspondia a nuestra humanidad
imperfecta, mientras que nosotros recibimos la bendicién gue le
correspondia a su humanidad perfecta. En su humanidad Jesis
compartia las mismas limitaciones comunes a todos los seres
humanos, excepto que El era sin pecado. En su naturaleza humana
El no era omnisciente. Su conocimiento, aunque verdadero y
exacto, no era infinito. Habia cosas que desconocia, tales como el
diay lahorade suregreso alatierra, Por supuesto, en su naturaleza
divina El es ommisciente y su conocimiento no tiene limites.

Como un ser humano, Jesds estaba restringido por el tiempo
v €l espacio. Como cualquier otro ser humano, no podfa estar en
mas de un lugar al mismo tiempo. Transpird. Tuvo hambre. Lloré.
Soporté el dolor. Era mortal, era capaz de sufrir la muerte. En
todos esios aspectos Ei era como nosotros.

Resumen

t. Jesds tuvo una naturaleza humana verdadera que estaba per-
fectamente unida a su naturaieza divina.

2. Eldocetismo dice que Jests no tuvo un cuerpo fisico verdadero.

L.a herejia monofisita implica de deificacién de la naturaleza

humana, resultando su humanidad eclipsada por su deidad.

4. La humanidad de Cristo es la base de su identificacion con

nosotros.

Jests Hevé sobre si nuestros pecados y nos imparte su justicia.

6. La naturaleza humana de Jestis tenfa las limitaciones de
cnalquier ser humano normal, excepto que El era sin pecado.

L

th

G

La humanidad de Cristo

Pasajes biblicos para ia reflexién

Juan 1:1-14
Galatas 4:4
Filipenses 2:5-11
Hebreos 2:14-18
Hebreos 4:15
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LA NO PECAMINQSIDAL
DE CRISTO

Cuando nos referimos a la no pecaminosidad de Criste por ic
general estamos haciendo referencia a su humanidad. Seria del
todo innecesario afirmar la no pecaminosidad de la deidad de
Cristo, ya que la deidad, por definicién, no puede pecar ni peca.
La doctrina sobre la no pecaminoesidad de Cristo nunca ha side
campo de controversia fundamental. Ni siquiera los herejes mds
recalcitrantes de la historia la han negadeo.

La no pecaminosidad de Cristo no nos sirve solamente de
ejemplo. Es fundamental y necesaria para nuestra salvacion, 3i
Cristo no hubiese sido el “cordero sin mancha™ no podria haber
asegurado la salvacion de nadie, y ademds tendria que haber
necesitado un salvador para El mismo. Los multiples pecados gue
Cristo cargé en la cruz requerfan un sacrificio perfecto. Ese
sacrificio deberia ser hecho por uno que no tenia pecado.

La no pecaminosidad de Cristo puede considerarse desde un
punte de vista positive y ofro negativo. Negativamente, Crisio
estaba completamente libre de cualquier transgresion. No gue-
branté nada de lo establecido en la santa ley de Dics. Obedecié
escrupulosamente todo lo que Dios ordend. A pesar de su no
pecaminosidad, Crisic igualmente obedecto la ley judia, some-
tiéndose a la circuncisidn, al bautismo, v posiblements hasta ai
sisterna de sacrificios. Positivamente, Cristo estaba ansiosc por
obedecer 1a ley; estaba comprometido en cumplir Ia voluntad de
sut Padre. De Cristo se nos dice que lo consumia el celo por la casa
de su Padre (Juan 2:17} y que su comida era hacer 1a veluntad de
su Padre (Juan 4:34).

Una dificultad relacionada con ia no pecaminosidad de Cristo
estd relacionada con el versiculo de Hebreos 4:15: *Porque no
tenemos un sumo sacerdote que no pueda compadecerse de nues-
tras debilidades, sino uno que fue tentado en tedo segiin nuestra
semejanza, pero sin pecade”. Si Cristo fue tentado segiin nuestra
seniejanza, ;cémo podria ser sin pecado? El problema se torna
mayor atin cuando leemos Santiago 1:14-15, “sine que cada unc
es tentado, cuando de su propia concupiscencia es atraide y
seducido. Entonces la concupiscencia, después gque ha concebide,
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da a luz el pecado; y el pecado, siendo consumado, da a Iuz la
muerte”.

Santiago nos describe un tipo de tentacién que surge de los
deseos pecaminosos que existen dentro nuestro. Estos deseos ya
sOn pecaminosos por naturaleza. Si Jesds fue tentado del mismo
modo que somos tentados nosotros, esto parece estar sugiriendo
que tenia deseos pecaminosos. Sin embargoe, es precisamente
hacia este asunto donde apunta el calificativo “pero sin pecado”
del libro de Hebreos. Jesis tenfa deseos. Pero no tenia ningiin
deseo pecaminoso. Cuando fue tentado por Satanas el asalto vino
del exterior. Fue una tentacién externa. Satanas tratd de seducir a
Jesiis para que comiera durante su ayuno. Sin duda que Jests tenia
harobre fisicamente, que deseaba comer. Pero no hay ningtin
pecado en tener hambre. Jesus deseaba comer; pero Jesiis estaba
comprometido a obedecer la voluntad de su Padre. No tenfa
ningun deseo de pecar.

Fue la no pecaminosidad de Jesis lo que 1o habilité para ser
el sacrificio perfecto por nuestros pecados. Sin embargo, nuestra
salvacidn requiere dos aspectos para la redencidn. No solo fue
necesario que Jesus fucse nuestro sustituto v que recibiera el
castigo que merecian nuestros pecados; también tuvo que cumplir
con toda la ley de Dios de manera perfecta para asegurar el mérito
que nos era necesario para recibir las bendiciones del pacto de
Dios. Jesus no solo murié como lo perfecto por lo imperfecto, 1o
que era sin pecado por lo que era pecaminoso, sino que vivid ta
vida de perfecta obediencia exigida para nuestra salvacién.

Resumen

l. La no pecaminosidad de Cristo es necesaria para nuestra
salvacion.

2, Jests hizo la expiacién como el Cordero sin mancha.

Cristo no fue tentado por sus deseos pecaminosos.

4. Jesus, por su perfecta obediencia, cumplié con la justicia (e?
mérito} que requeriamos para ser salvos.
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Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 3:15 Romanos 5:18-21
2 Corintios 5:21 Hebreos 7:26
1 Pedro 3:18

04

EL NACIMIENTO
VIRGINAL

La doctrina del nacimientc virginal de Jests sostiens gue £
nacimiento de Jesiis fue el resultade de una concepcidn mil
en la gue la Virgen Marfa concibié un nifio en su vienire por
poder de] Espiritu Santo, sin intervencién de un padre humane, i
nacimientc milagroso de Cristo nos estd diciende muche sobre st
naturaleza. El hecho de que haya nacido de upa mujer demuestra
que Jesus era verdaderamente humano y que se convistio en uvns
de nosotros. La humanidad de Cristo, sin embargo, no era preci-
samente igual a la nuestra. Nosotros hemos nacido con e} pecadc
original, Cristo no.

El nacimiento virginal también esta relacionado con la deidad
de Cristo, Si bien es posible que la Deidad se incorpere a esis
mundo de otra manera que no sea un nacimiento virginal, e
milagro de su nacimiento nos demuestra la divinidad de Criste.
La anunciacién del dngel Gabriel 2 Marf{a subraya esie punto,
Cuando Je dijo a Maria que habria de tener un hijo, Mariz sstabz
sorprendida: “;Cémo sera esto? pues no conozco varsr {Lucas
1:34).

La respuesta de Gabrie! a Maria tiene un significado decisive
para nuesiro entendimiento del nacimiento virginal: “El Espiritu
Santo vendrd sobre ti, ¥ el poder ei Altisimo te cubrird con su
sombra; por o cual también el Santo Ser que nacer4. sera Hamado
Hijo de Dios” (Lucas 1:35). Y momentos mas tarde el angel
agregd: “porque nada hay imposibie para Dios” (Lucas 1:37).

Fuera de la inseminacién artificial, que es una variacién
moderna y no milagrosa de la concepcion, no hay nada mds
regular v coman en la naturateza que la concepeion de un bebé
como resuttado normal luego de una relacién. Que una mujer que
no ha tenido relaciones sexuales con un hombre gquede embaraza-
da no es solo un hecho biolégico extraordinazio sino que es
claramente contrario a las leyes de la naturaleza.

Pero el hijo de Maria no fue generado por Marfa misma. El
“padre” del nifio fue el Espiritu Santo. El Espiritu descendiendc
sobre Maria y “cubriéndola con su sombra” nos recuerda la obra
del Espiritu Santo en la creacidn original del mundo. Nos revelz

S

Z

by

EI
=

T

I

95



Las grandes doctrinas de la Biblia

que este nific serd una creacidn especial porgue su padre es Dios
mismo.

Quienes no creen en el nacimiento virginal por lo general
tampoco creen gue Jests es el verdadero Hijo de Dios. La doctrina
del nacimiento virginal se convierte asi en una docirina divisoria
de las aguas, separando a Jos cristianos ortodoxos de aqueltos que
no creen en la resurreccién ni en la expiacion.

Resumen

1. La Biblia ensefia el nacimiento virginal claramente y sin
ambages.

2. El nacimiento de Jests de una mujer dirige nuestra atencion
asuhumanidad y su venida como el nuevoe o el segundo Addn.

3. El hecho de que Jesiis haya nacido sin la intervencién de un
padre humano nos estd indicando su naturaleza divina como
el Hijo de Pios. '

4. Lanegacién del nacimiento virginal suele estar vinculada a
la negacion de los elementos sobrenaturales y milagrosos en
la Escritura.

Pasajes biblicos para la reflexion

Isaias 7:10-16
Mateo 1:23
Romanos 1:3-4

1 Corintios 15:45-49
Galatas 4:4
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JESUCRISTO COMO
EL UNIGENITO HIJO

La Biblia se refiere a Jests como siendo “el unigénito del Padre”
{Juan 1:14) v esto ha provocado mucha controversia en la histeria
de la iglesia. Como a Jestis también se lo llama “el primogénito de
toda creacion” (Colosenses 1:15), se sostiene que la Biblia enseia
que Jests no es divino, sino que se trata de una criatura exaitada.

Tanto los Testigos de Jehova como los Mormones niegan la
deidad de Cristo apelando a estos conceptos. Es principalmente
por causa de su negacién de la deidad de Cristo que estos dos
grupos son considerades sectas y no denominaciones cristianas
propiamente dichas.

La deidad de Cristo fue un tema crucial de discusién en ei
siglo cuarto cuando el hereje Arrio negd la Trinidad. El principal
argumento de Arrio en contra de la detdad de Cristo anticipabz
los argumentos modernos de los Testigos de Jehova v los Mor-
mones. Arrio fue condenado como hereje en el Concitio de Nicez
en el afio 325 d.C.

Arrio sostenia que la palabra griega traducida come el suftjc
“génito” (en la palabra “unigénito” y “primogénito™) significaba
“suceder”, “convertirse”, “comenzar a ser”. Lo gue ha sido en-
gendrado debe tener un comienzo en el tiempo. Debe ser finitc e
lo que respecta al tiempo, 1o que es un signo de una criatura, Ser
“el primogénito de toda creacidén” sugiere la jerarquia superior de
todo lo creado, superior a los dngeles, pero siempre dentro del
orden de lo creado, sin ascender a un orden superior. Adorar a una
criatura, de cualquier tipo, constituye una idolatria. Ningdn dngel
ni ninguna otra criatura es digna de adoracién. Arrio concibié el
atributirle la deidad a Jesiis como un rechazo blasfemo del mono-
teismo biblico. Arrio consideraba que Dios debia ser considerado
“uno’, uno en esencia y Uno en persena.

El Credo Niceno refleja la respuesta de la iglesia a la herejia
arriana. Confiesa que Jesis “fue engendrado, no hecho™. En esta
formula tan sencilla, la iglesia estaba celosamente protegiéndosa
de la idea de interpretar el sufijo “génito” (en la palabra “unigé-
nito” y “primogénito™) como gueriendo significar creado, o le-
vando implicita la idea de vna criatura.

a7



Las grandes doctrings de la Biblia

Alzunos historiadores han censurade al Concilio de Nicea por
haberse comprometido en defender una causa especial o requerir
una gimnasia mental para eludir el significado liso y llano de la
palabra griega traducida por el sufijo génito en la expresion “el
primogénito de toda creacidon”. La iglesia, sin embargo, no huyé
del significado primario de estos términos de una manera arbitra-
ria. Habia una base justificable para esgrimir el morfema géniro
con el calificativo “no hecho™.

En primer logar, Ia iglesia estaba buscando entender estas
expresiones dentro del contexto total de la ensefianza biblica
relacionada con la naturateza de Cristo. Estando persuadida de que
el Nuevo Testamento le asignaba claramente la deidad a Cristo, la
iglesia se rehusaba a enfrentar una parte de la Escritura contra otra.

En segundo lugar, st bien el Nuevoe Testamento habia sido
escrito en griego, muchos de sus conceptos y formas de pensa-
miento estaban cargados de significados hebreos. Los conceptos
hebreos fueron transmitidos por el vehicule de la lengua griega.
Este hecho de por si ya nos estd poniendo en sobreaviso con
respecto a la tendencia a apoyarnos excesivamenie sobre los
matices del griego cldsico. Del mismo modo que serfa un error
entender [a palabra [logos, tan cargada de connotaciones, que Juan
utilizd para referirse a Jesis, exclusivamente con Jas ideas griegas
asociadas a la wtilizacién de ese término.

En tercer lugar, el morfema génito es utilizado de una manera
especial en el Nuevo Testamento. En Juan 1:14 Jesiis es llamado
“elunigénito”. Nuevamente, en Juan 1:18 se lollama “el unigénito
Hijo™. Hay evidencia muy significativa en los manuscritos que
sugiere que el griego original decia “el unigénito Dios”, Si este
texto hubiese sido el aceptado, el debate ya habria sido superado.
Sin embargo, si de todos modos tratamos el pasaje como diciendo
“el unigénito Hijo™, todavia contamos con un calificativo crucial.
Jesis es lamado el unigénito (monogenais). El prefijo mono es
mds fuerte en griego que el prefijo castellano uni. Jests es abso-
tutamente singular en su génesis. Ha sido engendrado de una
manera tnica en su género. No hay nada ni nadie que haya sido
engendrado en el mismo sentido en que fue engendrade Jests. El
hecho de gue la iglesia pueda hablar sobre la génesis eterna de
Cristo es un intento de hacer justicia a este factor. El Hijo procede
eternamente del Padre, no como una criatura, sino como la Se-
gunda Persona de la Trinidad.
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Ellibro de Hebreos, que también hace referencia a Jesiis coms
“engendrado™ (Hebreos 1:5), es posiblemenie la epfstole que
contiene la Cristologia mdés elevada del Nuevo Testamento. E
tnico libro del Nuevo Testamento que puede rivalizar con He-
brecs a este respecto es el evangeho de Juan. Y es precisamente
fuan que llamaba a Jesis “Dios” con total claridad. Es también
Juan que habla de Cristo como “'el unigénito”.

Por dltimo, la expresion “el primogénito de toda creacion”™
debe ser entendida a partir del panorama cultural judio del primer
siglo. Desde esta perspectiva podemos ver que el término primo-
génito se refiere a la posicién exaltada de Cristo como el heredero
del Padre. De la misma manera que el hijo primogénito solia
recibir la herencia patriarcal, Jesds como el Hijo divino recibe el
reino del Padre como su herencia.

Les]

Resumen

!. Hahabido mucha controversia en la historia de la iglesia sobre
la deidad de Cristo por el hecho de que Jesis es Hamado “e!
unigénito del Padre” y “el primogénito de toda creacién”.

2. Los Testigos de Jehova y los Mormones utilizan estos pasajes
para negar la deidad de Cristo.

3. El Credo Nicene declaré que Jesiis fue “engendrado, no
hecho™. Esta aclaracién se hizo para reflejar la afirmacién
sobre la deidad de Cristo contenida en el Nuevo Testamentc.

4. Jesus es llamado “el unigénito” del Padre. lesiis ha side
engendrado por ¢l Padre de una manera :inica en su género,
no como una criatura, sino como el Hijo eterno de Dios, como
la Segunda Persona de la Trinidad.

5. El trmino primogénire debe ser entendido en el contextc
Judio del primer sigio. Jesds es “el primogénitc de toda
creacién’” en el sentido de que El es ef heredere de todo Io que
le pertenece ai Padre.

Pasajes biblicos para la reflexién

’Juan 1:1-18

Colosenses 1:15-19
Hebreos 1:1-14
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EL BAUTISMO
DE CRISTO

El rito del bautismo con agua efectuado por Juan el Bautista estd
ligado estrechamente al sacramento del bautismo instituide por
Jesis como sefial del nuevo pacto. Si bien hay una continuidad
entie los dos bautismos, no deben ser considerados como idén-
ticos.

El bautismo de Juan, considerado de manera apropiada, co-
rresponde al Antiguo Testamento. Aunque leemos sobre Bl en et
Nuevo Testamento, €l Nouevo Pacto no comenzdé hasta que i
ministerio de Juan hubo terminado. Fue un requisito que Diocs le
dio a su pueblo, Israel. Fue un bautismo de preparacidn. Juan
predicé aque el reino de Dios se acercaba. Era el heralde del
Mesias. La cercania del reino venidero de Dios estaba presente en
la inminente aparicidn de Cristo. El Mesias Rey estaba a punto de
ser conocido, pero el pueblo de Israel no estaba pronto para
recibirlo. No estaban preparados. Estaban sucios.

El bautismo de Juan constituyd una innovacion radical. Antes
de Juan, los gentiles que se convertfan al judaismo debfan cumplir
con un rito de purificacién de lavamiento. Cuando aparece juan
el Bautista. Dios le ordena tamibién a los judios que se arrepientan
y sean lavados. El clerc judio entendfa que ei requisita de Juan
era herético e insultante. Significaba que Juan estaba tratando a
los judios como si fueran tan sucios como los gentiles.

Jestis se sometid voluntariamente al bautismo de Juan, e
incluso insistid (frente a las protestas de Juan) porque en su papel
como Mesias era necesario que él se someticra a todos los requi-
sitos de la ley de Dios para Israel. En su identificacidn con su
pueblo, Jesis fue bautizado para cumplir con la justicia,

Cuando Jests entrd en el rio Jorddn para ser bautizado por
Juan, este acontecimiento marcé el comienzo del ministerio terre-
nal de Jesuis. En ese momento Jesds no solo se identificé con el
pecado de su pueblo, sino que fue ungido por el Espiritu Santo
para su ministerio. En un sentido se traté de la ordenacion de Jests.
Fue aqui cuande comenzé su vocacidén como el Cristo.

El término Cristo significa “el ungido”. Jesiis fue ungido por
el Espirite Santo en ocasidn de su bautismo y comenzoé a compliv
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con el papel del Mesias descrito por Isaias. “El Espiritu de Jehova
el Seitor estd sobre mi, porque me ungid Jehova; me ha enviado
a predicar buenas nuevas a los abatidos™ (Isajas 61:1).

Resumen

1. El bautismo de Juan fue una preparacioén para la venida del
Mesias.

2. El bautismo de Juan era un insulto para la oficialidad judia
porque implicaba que estaban “sucios”.

3. Jesus fue bautizado no por sus pecados sino para identificarse
con los pecadores a quienes habia venido a salvar.

4. Jesus fue ordenado o ungido en su bautismo.

Pasajes biblicos para la reflexion
Isajas 40:3 '
Mateo 3:13-17

Marcos 1:1-5
2 Corintios 5:21

LA GLORIA
DE CRISTO

Solemos pensar en la glora como algo que es alcanzado por
victorias atléticas extraordinarias, por logros comercijales, por la
fama personal. En la Biblia, sin embargo, estd relacionada con el
fulgor radiante que emana de la majestad trascendente de Dios.
En algunos momentos cruciales el espiendor de 1a deidad de Jesds
se filtré a través del manto de su humanidad.

El posible que la gloria de Cristo no haya sido mas evidente
que lo que fue durante su transfiguracién. La palabra griega para
transfiguracion es metamorphoomai, de donde proviene también
nuestra palabra mefamorfosis. Esta denotando un cambio de for-
ma; por ejemplo, la transformacidn que ocurre cuando una oruga
se convierte en una mariposa. El prefijo frans- significa literal-
mente “a través”, En ocasion de la transfiguracién hubo un Hmite
o barrera que fue traspuesto. Podriamos decir que fue ¢l cruce de
una linea entre lo natural y 1o sobrenatural, entre lo humanc v lo
divino. El cruce de una dimensidn a otra para ingresar al dominic
exclusivo de Dios,

En la transfiguracién una lvz resplandecienie emanaba de
Jesus. Esta luz era la manifestacién visible de 1a frontera que habia
sido traspuesta. Existen algunas similitudes entre esta manifesta-
cién de la gloria y la cara resplandeciente de Moisés cuando
descendié del monte Sinai con los Diez Mandamientos. Las
diferencias, sin embargo, son significantes. El rostro de Moisés
resplandecia con la gloria reflejada. Cristo no estaba simplemente
reflejando el esplendor de la gloria divina, sino que su gloria era
el esplendor de la gloria divina. A este respecto, y con toda
claridad, su gloria trascendia la gloria reflejada en el rostro de
Moisés.

Cristo, entonces, no reflejaba la luz sino que era la fuente de
laluz. La transfiguracién se asemeja a lo que los cristianos hemos

- de experimentar en la Nueva Jerusalén. En Apocalipsis 21:23,

Juan nos explica que la ciudad celestial no tendrd necesidad ni de
sol ni de luna parailuminarla. Ser4 iluminada por la gloria de Dios.
El Cordero serd su luz. Juan escribe: “Y verdn su rostro, y su
nombre estard en sus frentes. No habra alli mas noche; y no tienen
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necesidad de luz de lampara, ni de luz del sol, porque Dios el Sefor
los iluminard” (Apocalipsis 22:4-5).

No debe sorprendernos que la gloria de Cristo resplandeciera
durante la transfiguracidn. Lo que debe sorprendernos es gue
voluntariamente cubrié su gloria con un velo por amor de sus
hijos.

Resumen

. La gloria de Cristo fue revelada en ocasién de su transfigu-
racion,

2. La transfiguracién de Cristo fue un cambio de forma, et paso
desde io natural a lo scbrenatural.

3. La gloria de Cristo no es simplemente ¢l reflejo de la gloria
de Dios, sino que es la propia gloria de Dios mismo.

Pasajes biblicos para !a reflexion

Mateo 17:1-9
Marcos 13:24-27
Hebreos 1:1-3
Apocalipsis 22:4-5

LA ASCENSION
DE CRISTO

La iglesia moderna suele pasar por alte la importancia de la
ascension. Tenemos celebraciones especiales y feriados (dias
santos) para recordar el nacimiento (la Navidad), la muerte (el
Viernes Santo) y la resurreccion (Domingo de Resurreccion) de
Cristo. La mayoria de las iglesias, sin embargo, apenas si hacen
alguna miencién a la ascension. Sin embargo, la ascension es un
acontecimiento de profunda importancia en la redencidn. Sefiala
el momento cumbre de la exaltacion de Cristo antes de su segunda
venida. Fue en la ascensidén cuande Cristo entré en su gloria.

Jesus describio su partida de esta tierra como siendo mejor
para nosotros que su presencia permanente. La primera vez que
Jesis les anuncid su pronta partida a sus discipulos, estos ss
entristecieron. Sin embargo, mis adelante pudieron reconocer ia
importancia de este gran acontecimiento. Lucas nos registra ia
ascension:

Y habiendo dicho estas cosas, viéndolo ellos, fue alzado, v le
recibié una nube que le ocuttd de sus njos. Y estando ellos con los
0jos puestos en el cielo, entre tanto que €l se iba, he aquf se
pusieron junto a ellos dos varones con vestiduras blancas, tos
cuales también les dijeron: Varones galileos, ¢por qué estits mi-
rando al cielo? Este mismo Jesis, gque ha sido tomado de vosotros
al cielo, as{ vendra como Je habéis visto ir al cielo (Hechos 1:9-11).

Observamos que Jesds partié en una nube. Esta es pro-
bablemente una referencia a la Shekinah, la nube de la gloria de
Dios. La Shekinah supera en resplandor a cualquier otra nube, Es
la manifestacidén visible de la gloria esplendorosa de Dios. Por lo
tanto, 1a manera de la partida de Jesis no fue para nada ordinaria.
Fue un momento de asombroso esplendor.

Ascender significa “subir” o “elevarse”. Sin embargo, la
expresion ascension es utilizada con respecto a Cristo con un
significado mas profundo, mds rico vy mds especifico. La ascen-
sidn de Jests fue un acontecimiento singular. Tiene un cardcter
distinto a} heche de que Enoc haya sido llevado directamente al
cielo 0 a la partida de Elias en un carro de fuego.
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La ascension de Jesis se refiere al hecho de la ida de Jesus a
un lugar especial con un propdsito especial. Va al Padre, a la
diestra del Padre. Asciende a la sede de la autoridad cdsmica.
Jestis se dirige al cielo para su coronacidn, su confirmacién como
el Rey de Reyes. :

Jesis también ascendio para entrar al Lugar Santisimo celes-
iial, para confinuar su obra como nuestro Surno Sacerdote. En el
cielo Jesds reina como el Rey ¢ intercede por nosotros como
nuestro Sumo Sacerdote. Desde esa posicidn de autoridad eleva-
da, E1 derramé su Espiritu sobre la iglesia. Juan Calvino sefial6:

Y asi, aunque habiendo subido al cielo, haya sido quitada de
nuestra vida su presencia corporal, no ha dejado de estar con los
fieles su auxilio y su potencia, ni ha dejado de manifestar la virtud
de su presencia .

Cuando Jesits ascendid al cielo para su coronacion como el
Rey de Reyes, se senté a la diestra de Dios. La diestra de Dios es
la sede de Ia autoridad. Desde esta posicidn Jesiis gobiemna,
administra su reino, vy preside como el juez del cielo y de la tierra.

A la diestra del Padre, Jesiis ocupa Ia posicién como Cabeza
de su cuerpo, la iglesia. Pero en esta posicidn, la autoridad, y la
jurisdiceidn y administracién de su gobierno se extienden més alld
de la esfera de su iglesia y alcanzan a todo el mundo. Aanque es
posible distinguir a 1a iglesia y el estado dentro del dominio de
Jesis, estas nunca estdn separadas o divorciadas. Su autoridad se
extiende a ambas, Todos 1os gobernantes de este mundo deberdn
rendirle cuentas a Bl y serdn juzgados por El en su funcién como
el Rey de Reyes y el Sefior de Sefiores.

Todas las personas en el cielo y la tierra-han sido llamadas
por Dios para reverenciar la majestad de Jesus, para ser goberna-
das por su mano, para rendirle el homenaje debido, y para some-
erse a su poder. Todas las personas finalmente deberan pararse
delante de Jesis cuando se siente en el juicio final.

Jesus tiene 1a autoridad para derramar su Espiritu Santo sobre
la iglesia. Pero Jesis derramo su Espiritu recién después que se
hubo sentade a la diestra de Dios. El Espiritu ejerce su ministerio
en subordinacién al Padre y al Hijo, que juntos lo enviaron para
aplicar la obra de Cristo para salvacién a los creyentes.

Mientras estd sentado a la diestra de Dios, Jesus ejerce su
papel como el Rey de Reyes v, asimismeo, cumple su papel como
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juez cosmico. Es el juez sobre todas las naciones y sobre todos
los pueblos. Aungue Jests es nuestro juez, el Padre también lo ha
nombrado nuestro abogado. Es nuestro defensor. En el juicio final
nuestro defensor de oficio serd el mismo juez que presida. Pode-
mos atisbar la intercesién de Jests por sus santos en el martirio
de Esteban:

Pero Esteban, lleno del Espiritu Santo, puestos los ojos en el cielo,
vio la gloria de Dios, y a Jesiis que estaba a la diestra de Dios, v
dijo: He aqui, veo los cielos abiertos, y al Hijo del Hombre que
estd a la diestra de Dios (Hechos 7:55-56).

Resumen

—

La ascensién no recibe mucha atencién en la iglesia moderna.
2. La ascensifn representa un punto critico en la exaitacién de
Cristo en la historia de la redencidn.

Cristo partié en una nube de gloria.

4. Cristo ascendid a un lugar especifico para un propésitc
especifico: su coronacién como el Rey de Reyes.

5. En su ascension, Cristo entré a desempeifiar st papel como
nuestro Sumo Sacerdote celestial v se senté a la diestra de
Dios, la sede de autoridad cGsmica.

6. Desde esa posicién a la diestra de Dios, Jesids autorizd el
derramamiento del Espirita Santo en Pentecostés.

7. En su posicidn de autoridad, Jesus es el Juez sobre todo.

Jestis también es el abogado o defensor de su pueblo.

L)

oo

Pasajes biblicos para la reflexién

Lucas 24:50-53
Romanos 8:34
Romanos 14:9-10
Efesios 4:7-8
Hebreos 9:23-28
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JESUCRISTO COMO
EL MEDIADOR

Un mediador es un intermediario. Es alguien que hace de inter-
mediario entre dos o mds persenas o grupos en disputa e intenta
reconciliarios. En términos biblicos, los seres humanos son con-
siderados en enemistad contra Dios, Nos hemos rebelado, reve-
lucionado y rehusado a chedecer la tey de Dios. Como resultado,
la ira de Dios esta sobre nosofros. Para modificar o redimir esta
situacién catastréfica. es necesario que seamos recenciliados con
Dios.

Para efectuar nuestra reconciliacién, Dios el Padre nombré v
envid a su Hijo como nuestro Mediador. Cristo nos trae nada més
y nada menos gue la majestad divina de Dios mismo —=&i es Dios
encarnado. Sin embargo, tomé sobre si mismo una naturaieza
humana y se sometid voluntariamente a las demandas de [a ley de
Dios.

Cristo no comenzo la reconciliacidn en un intento para per-
suadir al Padre a dejar de lado su ira. Por el contrario, en el eterno
consejo de la Divinidad habia un acuerdo total entre el Padre y el
Hijo para que el Hijo vintera como nuestro Mediador. Ningin
dngel podia venir como representante de Dios: unicamente Dios
mismo podia hacer eso.

En 1a Encarnacion, ¢l Hijo tomd sobre si mismo la naturaleza
humana para obtener la redencién de la simiente caida de Addn.
Por su perfecta obediencia, Cristo satisfizo las demandas de la ley
de Dios y logrd 1a vida eterna para nosotros. Por su sumisiédn a la
muerte expiatoria en la cruz, satisfizo las demandas de la ira de
Dios contra nosotros. Tanto desde una perspectiva positiva como
negativa, Cristo satisfizo las condiciones divinas para la reconci-
liacién. Nos hizo un nuevo pacto con Dios por su sangre v
continda diariamente intercediendo por nosotros como nuestro
Sumo Sacerdote.

Un mediador efectivo es alguien que es capaz de lograr que
dos partes que estdn en conflicto, o alejadas entre si, logren la paz.
Este es el papel que desempefié Jesis como nuestro Mediador
perfecto. Pablo declard que tenemos paz con Dios mediante la
obra de reconciliacion de Cristo: “Justificados, pues, por la fe,
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tenemos paz para con Dios por medio de nuestro Sefior Jesucristo”
(Romanos 5:1).

La obra mediadora de Cristo es superior a la obra ejercida por
cualquier otro mediador. Moisés fue e] mediador del Antiguo
Pacto. Fue el intermediario de Dios, entregéndole a los israelitas
la ley. Pero Jesis es superior a Moisés. El autor del libro a los
Hebreos declara:

Porque de tanto mayor gloria que Moisés es estimado digno éste,
cuanto tiene mayor honra que la casa el que la hizo... Y Moisés a
la verdad fue fiel en toda la casa de Dios, como siervo... pero
Cristo (fue fiel) como hijo sobre su casa, la cual casa somos
nosotros (Hebreos 3:3-6).

Resumen

1. Un mediador trabaja para lograr la reconciliacion entre dos

partes alejadas.

Cristo como el Dios-hombre nos reconcilia con el Padre.

Cristo y el Padre estaban de acuerdo desde la eternidad de que

Cristo deberia ser nuesiro Mediador.

4, Laobrade mediacién de Cristo es superior a la de los profetas,
la de los dngeles, y la de Moisés.

W 1

Pasajes biblicos para la reflexion

Romanos §:33-34
1 Timoteo 2:5
Hebreos 7:20-25
Hebreos 9:11-22
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EL OFICIO TRIPLE
DE CRISTO

Una de las grandes contribuciones para un entendimiento cristia-
ne de la obra de Cristo es la exposicidn de Juan Calvino sobre el
oficio triple de Cristo como Profeta, Sacerdote y Rey!‘ Como el
profeta de Dios por excelencia, Jesis fue el objete y el sujete de
laprofecia. Supersonay su obra son el punto focal de las profecias
del Antiguo Testamento, pero El mismo también fue un profeta.
Elreinode Dios y el papel que Jests desempefiaria dentro de dicho
reino venidero son temas principales en las afirmaciones proféti-
cas de Jesis. La funcion principal de un profeta era transmitir ia
Palabra de Dios. Jesus transmitid la Palabra de Dios, pero ademés,
£l mismo es la Palabra de Dios. Jests fue el Profeta de Dios
supremo, siendo la Palabra de Dios en la carne.

El profeta de] Antiguo Testamento era una clase de mediador
enire Dios y el pueblo de Israel. Hablaba al pueblo como repre-
sentante de Dios. El sacerdote hablaba a Dios como representante
del pueblo. Jesiis también cumplié el papel del Sumo Sacerdote.
Los sacerdotes del Antiguo Testamento ofrecian sacrificios regu-
larmente, pero Jestis ofrecid un sacrificio de valor eterno, una vez
y para siempre. La ofrenda de Jesids al Padre consistié en el
sacrificio de si mismo. El era la ofrenda vy el que ofrendaba,

Mientras que en el Antiguo Testamento los oficios mediado-
res de profeta, sacerdote y rey eran ejercidos por individuos
distintos, estos oficios sen ejercidos de manera suprema en la
persona de Jesus. Jesis cumplid la profecia mesidnica del Salmo
110. El es descendiente de David y el Sefior de David. El es el
sacerdote que también es Rey. El Cordero que es sacrificado es
también el Ledn de Juda. Para entender la obra de Cristo en su
totalidad, no debemos considerarlo simplemente como un profeta.
o un sacerdote, o un rey. Todas estos tres oficios fueron perfecta-
mente cumplidos por El.

Resumen

1. Jesus fue el cumplimiento de las profeci’as del Antiguo Tes-
tamente y El mismo fue un profeta.
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2. Jesds fue el Sacerdote v el sacrificio. Como el Sacerdote, E}
se ofrecié a si mismo como el sacrificio perfecto por el
pecado.

3. Jesus es e} ungido Rey de Reyes y el Seflor de Seifiores.

Los tres oficios de ta mediacion

B DIOS |
v 4 \d

[_Profeta ]]Sacerdote” Rey —]

v A v

[ Ei pueblo de Dios |

Pasajes hiblicos para la reflexién

Salmo 110
Isaias 42:1-4
Lucas 1:26-38
Hechos 3:17-28
Hebreos 5:5-6
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LOS TITULOS
DE JESUS

Jests de Nazaret tuve mas tftulos que ninguna otra persona de la
historia. Una muestra breve incluiria a los siguientes:

Cristo

Sefior

Hijo del Hornbre
Salvador

Hijo de David
Gran Sumo Sacerdote
Hijo de Dios
Alfay Omega
Maestro

Rabi

Justicia

Profeta

Rosa de Sardn
Lirio del Valle
Abogado

Leon de Judd
Cordero de Dios
Segundo Adan

Los principales tftulos conferidos a Jests son:

1. Cristo. El titule de Cristo es utilizado con respecto a Jesiis
con tania frecuencia que la gente suele confundirio con su apelli-
do. No se trata de un nombre, sin embargo, sino de un tfiulo que
hace referencia a su posicion y a su obra como el Mesias. El término
Cristo proviene del griego Christos, utilizado para traducir la palabra
hebrea Mesias. Cristo vy Mesias significan “el Ungido™.

En el Antiguo Testamento el concepto del Mesias prometido,
que seria ungido por el Espiritu Santo, era una idea compleja y de
varias aristas. No todos los judios compartian la misma idea sobre
el Mesfas.

Un concepto sobre el Mesias era que serfa un rey. Serfa e}
ungido Hijo de DPavid, el Ledn de Juda, que restavraria el reino
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caido de David. (Este aspecto excitaba a los judios y avivaba las
llamas de su esperanza en un gobernador politico que los jiberaria
del yugo de Roma.)

Pero el Mesias también era conocido como el Siervo de Dios,
como e Siervo Sufriente mencionado en la profecia de Isafas.
Parece ser imposible onir estas dos vertientes en una persona,
aunque obviamente lo fueron en Jests.

El Mesias seria también un ser celestial {el Hijo del Hombre)
y estaria relacionado con Dios el Padre de una manera singular
{el Hijo de Dios). Seria, ademas, el sacerdote y el profeta, Cuanto
mds reconocemos la complejidad que encierra el concepto del
Mesias, m4s nos asombra !a manera intrincada en que todas estas
vertientes se fusionaron en la persona y Ia obra de Jesds.

2. Sefor. El segundo titulo utilizado con mayor frecuencia
parareferirse a Jesus en el Nuevo Testamento es el titulo de Sefior.
Este titulo es de suprema importancia para entender el retrato que
nos hace el Nuevo Testamento sobre Jesds. El término Sedor es
utilizado de tres maneras distintas en el Nuevo Testamento. La
primera de ellas es una costumbre cordial y amable de dirigirse a
alguien, la que usamos cuando anteponemos la palabra “sefior’ al
apellido de alguien. El segundo uso se reftere al duefio de un
esclavo o “sefior”. En este caso se aplica a Jesds en un sentido
figurativo. El es nuestro sefior y nosotros sus esclavos. El tercer
uso es de cardcter imperial. Se refiere a aguel que tiene la sobera-
nia.

En el primer siglo, los emperadores romanos exigian un
juramento de lealtad de parte de sus sujetos, quienes debian
confesar segin la férmula de que “César es el Sefior”, Los
cristianos sufrieron el martirio por negarse a cumplir esta orden.
En su lugar, proclamaban el primero de los credos cristianos,
*Jestis es el Sefior”. Llamar a Jesds “Sefior” era una postura
radical desde el punto de vista de los romanos, pero también lo
era desde una perspectiva judia, ya que es el titulo dado a Dios
mismo en el Antigno Testamento.

El titulo Sedior le fue dado a Jests por Dios el Padre. Es “el
normbre que es sobre todo nombre™ al que Pablo hace referencia
en Filipenses 2:9.

3. EI Hijo def Hombre. Este titulo es unc de los titulos méas
fascinantes que se le haya dado & Jesiis y, probablemenie, uno de
los mds mal entendidos. Debido a gue la iglesia confiesa la

HE B!

Los thiudos de Jesis

naturaleza dual de Jesis, que es verdaderamente hombre y verda-
deramente Dios, v a que 1a Biblia describe a Jestis como 2] Hije
del Hombre v como el Hijo de Dios, puede resultar una tentacién
suponer que el Hijo del Hombre se refiere a la hurnanidad de Jests
y que ¢l Hijo de Dios se refiere a su deidad. Esto, sin embargo, ne
es exactamente asi. Si bien el titulo el Hijo del Hombre incluye
un elemento de humanidad, sureferencia primaria es la naturaleza
divina de Jesis. Bl titulo Hijo de Dios también incluye una
referencia a sn deidad, pero nos estd seiialando principalmenie i2
obediencia de Jesis como el hijo.

Este titulo, el Hijo del Hombre, toma una importancia adicio-
nal cuando observamos gue si bien ocupa el tercer lugar en cuante
a su frecuencia de utilizacion en el Nuevo Testamento (bastante
bajo), ocupa el primer lugar (por un amplio margen) entre los
titulos que Jesds utiliza para referirse a si mismo. El Hijo del
Hombre es por lejos 1a designacidn favorita de Jests para s misme.

La importancia de este tftulo surge de su vinculacién con el
uso que hace Daniel en el Antiguo Testamento (véase Daniel 7}.
En dicho caso el Hijo del Hombre se refiere claramente a un ser
celestial que oficia en e papel de Juez cdsmico. En labios de Jests
el titulo no es un ejercicio de falsa humildad, sino una reivindica-
cién de su autoridad divina. Jesis reivindicd, por ejemplo, que el
Hijo del Hombre tenfa autoridad para perdonar pecados (Marcos
2:10), una prerrogativa divina, y que era ¢l Seior del Dia de
Reposo (Marcos 2:28).

4. El Logos. No hay otro titulo para Jestis que haya engendra-
do tanto interés teoldgico vy filoséfico en los primeros tres sigles
que el titulo de Logos. El Logos fue central para el desarrolle
temprano de la cristologia de la iglesia. El prélogo del evangelic
de Juan es crucial para ¢l entendimiento crisiolégico del Logos.
Juan escribe “En el principio era el Verbo (Logos), v el Verbe
(Logos) era con Dios, y el Verbo (Logos) era Dios” {Juan 1:1}.

En este pasaje asombroso el Logos es distinguido de Dios
(“era con Dies™) y al mismo tiempo es identificadc con Dios (“era
Dios™). Esta paradoja tavo gran influencia sobre el desarrollo de
ia doctrina de Ia Trinidad, en la que el Logos es considerado ia
Segunda Persona de la Trinidad, Difiere en persona del Padre,
pero es ung en esencia con el Padre.

Es facil comprender por gué las filosofias cristianas fuercr
atrafdas hacia el concepto del logos come un titule para Jesds. 56
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bien el término logos puede ser sencillamente traducido como
“verbo™ o “palabra”, habia detrds de logos una histeria de uso
filoséfico téenico que enriquecia su significado. Los antiguos
griegos habfan estado preocupados por encontrarle un sentido al
universo v se habian embarcado, enicnces, en la bisqueda de la
“realidad dltima” (1a metafisica). Sus filésofos procuraban encon-
trar al factor o el poder unificador que trajera el orden y laarmonia
a toda la diversidad existente en el reine de lo creado {la cosmo-
logia}. Procuraban hallar un nous {una mente) a la que (o0 a quien)
atribuirle el orden de todas las cosas. A esta realidad suprema,
unificadora, los griegos habfan denominado logos. Proveia a la
realidad de coherencia o de “légica”. Este concepto fue usado por
Heraclito v luego por los fildsofos estoicos, donde se utilizd como
una tey abstracta y césmica.

' Aunque el término estd cargado de un bagaje filoséfico griego
pre-cristiano, el uso biblico de logos abarca mds que el uso griego.
En Génesis 1:3ss. se nos dice que “dijo Dios... v fue”. Entonces,
fue por la palabra de Dios que se hizo la creacién. Lo que
diferencia al concepto de logos de la filosofia griega. sin embarga,
es que el “logos™ del Nuevo Testamento es personal -1a Palabra,
o el Verbo, se hizo hombre y como taf vivié y murid en nuestro
mundo.

Resumen

1. El Mesias significa ‘el Ungido” y es utilizado como un titulo
de Jesis para demostrar su papel como Rey vy como Siervo
Sufriente. El Mesias es el titulo utilizado con mayor frecuen-
cia para referirse a Jesis,

2. ElSesior es el titulo asignado a Jesus que le sigue en frecuen-
cia de uso, y se refiere a su autoridad suprema como Soberano
del universa.

3. El Hijo del Hombre es el titulo que Jesiis utilizé con mayor
frecuencia para referirse a si mismo. Este titulo se refiere
principalmente al papel desempeiiado por Jests como Juez de
todo el cosmos.

4. Eltitulo de Logos tiene una rica herencia de la cultura hebrea
y griega. Jesds es el Logos —el Creador del universo, la
realidad suprema detrds del universo, v Aquel que esta cons-
tantemente sosteniendo al universo.
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Pasajes biblicos para la reflexién

Génesis 1:1-2:3
Mateo 9:1-8

Mateo 16:13-21
Juan 1:1-18
Apocalipsis 19:11-16
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XYM LA DEIDAD DEL
ESPIRITU SANTO

En la liturgia de la iglesia solemos escuchar la palabras “En el
nombre del Padre, v del Hijo y del Espiritu Santo. Amén”. Esta
expresion es una férmula trinitaria que le asigna la deidad a las
tres personas de la Divinidad.

De manera similar entonamos el Gloria:

Gloria sea al Padre, y al Hijo, y al Espiritu Santo.
Comoe fue en el principio. ¥ es ahora, y siempre serd, por
siempre. Amén.

Esta himno le asigna la gloria eterna a las tres personas de iz
Trinidad. Se le asigna la gloria eterna al Espiritu Sanio, junto con
el Padre y el Hijo.

Mientras que la deidad de Cristo ha sido tema de debate por
siglos, v este debate todavia continda en la actualidad, la deidad
del Espiritu Santo es generalmente aceptada en la iglesia. Posi-
blemente ia razén por la cual la deidad del Espiritu Santo no ha
stdo tan controvertida es porque el Espiritu nunca tom¢é forma
humana,

La Biblia claramente representa al Espiritu Santo como pose-
yendo los atributos divinos y ejerciendo la autoridad divina. Desde
el siglo cuarto, casi todos los que concuerdan con el hechoe de que &}
Espfritu es una persona también concuerdan con que es divino.

En el Antiguo Testamento o que se nos dice de Dios también
es diche sobre el Espiritu de Dios. Las expresiones “Dios dijo” v
“el Espiritu dijo” son utilizadas indistintamente repetidas veces.
En el Nueve Testamento este esquema continta, v posiblemente
el pasaje con mds fuerza en este sentido sea el que encontramos
en Hechos 5:3-4, donde Pedro dice: “Ananfas, ;por gué llend
Satands tu corazon para que mintieses al Espiritu Santo, y sustra-
jeseis del precio de la heredad?... No has mentido a los hombres,
sinc a Dios”. Para decirlo lisa y llanamente, mentir al Espiritu
Santo es mentirle a Dios mismo.

La Escritura también le asigna atributos divinos al Espi-
ritu Santo. Pablo escribe sobre la omnisciencia del Espiritu:

121



Las grandes dactrinas de la Biblia

en 1 Corintios 2:10-11, “El Espiritu todo lo escudrifia, aun lo
profundo de Dios. Porque ;quién de los hombres sabe las cosas
del hombre, sinc el espiritu del hombre que estd en €17 Asi
tampoco nadie conocid las cosas de Dios, sino el Espiritu de
Dios”. El salmista atestigua sobre Ia omnipresencia del Espiritn
enel Salmo 139:7-8: “; A dénde me iré de tu Espiritu? ;Y a dénde
huiré de tu presencia? Si subiere a los cielos, alli estds td; y sien
el Seol hiciere mi estrado, he aqui, alli ti estas”. E] Espiritu
también trabaja en la creacion, moviéndose sobre la faz de las
aguas (Génesis 1:1-2).

Como conclusion final sobre la deidad del Espiritu Santo
tenemos la bendicion de Pablo en su segunda carta alos Corintios,
“La gracia del Sefior Jesucristo, el amor de Dios, y la comunién
del Espiritu Santo sean con todos vosotros. Amén” (2 Corintios
13:14).

Resumen

[a—y

La liturgia de la iglesia le atribuye la deidad al Espiritu Santo.

2. El Antiguo Testamento le asigna los atributos y la autoridad
divina al Espiritu Santo.

3. El Nuevo Testamento le asigna los atributos divinos al

Espiritu Santo.

Pasajes biblicos para la reflexion

Génesis 1:1-2
Hechos 5:3-4
Romanos 8:9-17

1 Corintios 6:19-20
Efesios 2:19-22
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LA PERSONALIDAD
DEL ESPIRITU SANTO

La noche que mi esposa se convirtié a Cristo exclamé: “Ahora sé
quién es e} Espiritu Santo”. Has{a ese momento ella habia pensadc
en el Espititu Santo como “algo” v no como “alguien”.

Cuando hablamos sobre la personalidad del Espiritu Santo,
queremos decir que el Tercer Miembro de la Trinidad es una
persona y no una fuerza. Esto resulta claro de la Escritura, donde
se utilizan solo pronombres personales para referirse al Espiritu,
En Juan 16:13, Jests dijo: “Pero cuando venga el Espiritu de
verdad, €l os guiar4 a teda la verdad; porque no hablaréd por su
propia cuenta, sino que hablard todo lo gue oyere, y os hard saber
las cosas que habran de venir”.

Como el Espiritu Santo se trata de una persona real v precisa
y no de una fuerza impersonal, nosotros tenemos la posibilidad
de disfrutar una relacién personal con El. Pable le dio su bendicién
a laiglesia de Corinto resaltando este hecho, “La gracia del Sefior
Jesucristo, el amor de Dios, y 1a comunion del Espiritu Santo sean
con todos vosotros. Amén” (2 Corintios 13:14). Tener comunidn
con alguien es entrar en una relacidn personal con ese algnien.
Ademds, se nos llama a no pecar contra el Espiritu Santo, a ne
resistirle y a no afligirlo. Las fuerzas impersonales no pueden ser
“afligidas™. La afliccidn dnicamente puede ser experimentada por
un ser personal.

Comeo el Espiritu Santo es una persona, es posible que s
oremos. Su papel en la oracidn es ayudarnos a expresarnos de
manera adecuada al Padre. Del mismo modo que Jesius intercede
por nosetros como nuestro Sumoe Sacerdote, asi el Espiritu Santo
intercede por nosotros en la oracion.

Por iltimo, la Bibiia también nos habla del Espiritu Santo
realizando tareas que solo pueden ser lievadas a cabo por personas.
El Espiritu consuela, guia, y ensefia a los elegidos (véase Juan 16).
Estas actividades son desarrclladas de manera tal que involu-
cran la inteligencia, la voluntad, el sentimiento y el poder. Elbusca,
selecciona, revela, consuela, convence, y amonesta. Solo una
persona puede hacer tales cosas. La respuesta del cristiano, enton-
ces, no es la mera afirmacion de que tal ser existe, sino obedecer,
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amar y adorar al Espiritu Sahto, la Tercera Persona de la
Trinidad.

Resumen

El Espiritu Santo es una persona. no una fuerza impersonal.

La Escritura utiliza pronombres personales cuando se refiere

al Espfritu Santo.

3. La obra del Espiritu Santo requiere de una personalidad y
refleja una personalidad,

4. El cristiano disfruta de una relacién personal con el Espiritu
Santo.

5. El Espirita Santo debe ser adorado y obedecido,

[ G I

Pasajes biblicos para la reflexion

Juan 16:13

2 Corintios 13:14
1 Timoteo 4:1
Santiago 4:5

[ Juan 5:6
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EL TESTIMONIO INTERNO
DEL ESPIRITU SANTO

En cualquier obra teatral que involucre un juicio, incluyendo a
testigos, el {estimonio que se brinde serd crucial para el caso. El
testimonio es importante porque su funcién es ayudarnos a llegar
a la verdad del asunto. En algunos juicios, el testimonio de los
testigos es puesto en tela de juicio porque el cardcter de [os testigos
es sospechoso. El testimonio de on mentiroso psicdpata es de poce
valor. Para que un testimonio sea creible, el testigo debe ser
crefble,

Cuando Dios testifica 1a verdad sobre algo, su testimonio es
cierto. Su testimonio no puede ser recusado. El testimonic que
tiene a Dios como su auter no puede fallar, Se trata, de hecho, de
un testimenio infalibie. Procede del cardcter mas elevado posible,
de 1a fuente mas profunda de conocimiento, y de 1a autoridad mas
suprema. La confiabilidad en el testimonio de Dics fue 1o que
impulsé a Lutero a declarar que “el Espiritu Santo no es escépti-
co™!, Las verdades reveladas por el Espirita son més ciertas que
la propia vida.

Juan Calvino enseftd que aungue las Escrituras manifiestan
signos claros y razonables de autoridad divina y exhiben Ia
suficiente evidencia de su procedencia divina, estas evidencias
recién nos convencen plenamente cuando han sido selladas ep
nuestros corazones por el testimonio interior del Espiritu Santc”,
Calvino reconoci¢ la diferencia que existe entre las pruebas y el
convencimiento. Aungue seamos capaces de ofrecer evidencias
objetivas y precisas sobre la veracidad de la Escritura, esto no
constituye ninguna garantia de que las personas creerdn en ella,
se rendirdn a ella o la abrazaran. Para estar persuadidos de su
verdad necesitamos la ayuda del testimonio interno del Espiritu.
El Espiritu es quien nos hace someternos y rendirnos ante la
evidencia precisa de la verdad de las Escrituras,

En su testimonio interior, el Espiritd Santo no nos ofrece
ninguna informacién nueva y secreta o ningiin argumento inteli-
gente que no estuviera de otro modo a nuestra disposicién. Lo que
hace, en realidad, es operar sobre nuestros espiritus para quebrar-
los vy vencer nuestra resistencia a la verdad de Dios. Nos mueve a
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rendirnos ante las enseflanzas claras de la Palabra de Dios y a
abrazarlas con total seguridad.

El testimonio interno del Espiritu no es una huida al misticis-
mo oun escape al subjetivismo, donde {os sentimientos personales
son ascendidos a un range de absoluta autoridad. Existe una
diferencia crucial entre el testimonio del Espiritu Santo @ nuestros
espiritus y el testimonio humano de nuestros espiritus. El testimo-
nio del Espiritu Santo es a la Palabra de Dios. Nos viene con la
Palabra y a través de la Palabra. No nos viene por fuera de la
Palabra o sin 1z Palabra.

Del mismo modo que el Espiritu Santo da testimonio a
nuestros espiritus de que somos hijos de Dios, confirmando su
palabra a nosotros (Romanos 8:16}, el Espiritu Santo también nos
asegura interiormente que la Bibiia es la Palabra de Dios.

Resumen

f—

El testimonio de Dios es compietamente confiable.

2. La Biblia nos ofrece evidencia objetiva de que es la Palabra
de Dios.

3. Noestamos plenamente convencidos de la verdad de la Escri-
tura sin el testimonio del Espiritu Santo.

4. Eltestimonio interno del Espiritu no ofrece ningiin argumento
nuevo a la mente, sino que obra sobre nuestros corazones y
espiritus para rendirlos a la evidencia ya presente.

5. La doctrina del testimonio interno del Espiritu Santo no es

una ficencia para creer que cualquier cosa que sintamos ser

verdadera sea verdadera.

Pasajes biblicos para la reflexion

Juan 15:13
Hechos 5:32
Hechos 15:28
Romanos §:16
Galatas 5:16-18

LA ILUMINACION
DEL ESPIRITU SANTO

Una de la invenciones modernas mds itiies ha sido la linterna a
pilas. Cuando hay un corte de eleciricidad v ia casa se sumerge
en la oscuridad, Ia linterna es un saivavidas. Su funcidn es hacer
brillar 1a luz en la oscuridad para que podamos ver Io que hay allf.
Sirve para ifuminar la escena.

La Biblia no es un libro de oscuridad. Por el contrario. es ia
fuente de luz tan necesaria. El salmista dice sobre la Palabra de
Dios “lampara es a mis pies tu palabra, y lumbrera a mi caming”
(Salmo 119:1035).

No todas las partes de la Escritura son igualmente claras para
nuestro entendimiento. Algunos pasajes son dificiles de entender.
En algunos pasajes debemos hacer un gran esfuerzo para discernir
el significado del texto. La consecuencia del pecado sobre noso-
tros ha sido la de envolver nuestras mentes en la oscuridad. Debido
a nuestra naturaleza caida, somos ¢riaturas en Ja oscuridad, deses-
peradas por la luz.

Aunque las Escrituras en sf mismas son nuestra luz, todavia
tenemos necesidad de iluminacién adicional para que podamos
percibir la luz con claridad. El mismo Espiritu Sante que inspira
la Escritura, trabaja para iluminar las Escrituras para nuestro
beneficio. El hard qgue la luz original ilumine todavia més. La
iluminacién es el trabajo del Espiritu Santo. El nos ayuda a
escuchar, a recibir y a entender adecuadamente el mensaje de la
Palabra de Dios. Come lo expresa el apdstol Pablo:

Antes bien, como esta escrito: Cosas que ojo no vio, ni oido oy6,
ni han sebido en corazdén de hombre, son las que Dios ha prepa-
rado para los que le aman. Pero Dios nos las reveld a nosotros por
el Espiritu; porque el Espiritu todo lo escudrifia, aun lo profundo
de Dios. Porgue ;quién de los hombres sabe las cosas del hombre,
sino el espiritu del hombre que estd en é1? Asi tampoce nadie conocid
las cosas de Dios, sino el Espiritu de Dios (1 Corintios 2:9-11).

Pablo esta haciendo una analogia extraida de la experiencia
humana. Es posible aprender muchas cosas nuevas sobre mi
observandome o escuchando Io que se dice de mi, pero no es
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posibie saber lo que estd ocurriendo en realidad en mi mente ni
en mi espiritu a no ser que yo mismo opte por revelarlo. Solamente
yo sé lo que estoy pensando. (Aungue a veces, jestoy seguro que
mi esposa puede leer mi pensamiento!)

De la misma manera, es el Espiritu Santo quien conoce los
pensamientos mas secretos de Dios. Pablo nos dice gue el Espiritu
“escudrifia” 1o profundo de Dios. Esto no significa que el Espiritu
Santo deba mvestigar o estudiar la menate de Dios para ser instrui-
do. No est4 buscando informacién que El no tenga. “Hscudrifia”
del mismo modo que 1o hace una linterna en la noche para traer a
la luz 1o que de otro modo guedarfa ocutto.

Lailuminacién no debe ser confundida con larevelacién, Hoy
en dia se ha vuelto un lugar comiin ofr hablar a las personas sobre
revelaciones privadas que dicen haber recibido del Espiritu Santo.
La obra de iluminacién del Espiritu Santo no es la de proveer
nueva informacién o nuevas revelaciones aparte de las que encon-
tramos en la sagrada Escritura.

El cristianismo reformado niega enfiticamente que Dios esté
dando hoy dia nuevas revelaciones normativas. El Espiritu toda-
via estd trabajando para iluminar lo que ha sido revelado en 1a
Escritura. El Espiritu nos ayuda a entender [a Biblia, nos convence
de la verdad de la Biblia, y aplica esta verdad en nuestras vidas.
Trabaja con la Palabra y a través de la Palabra. Su tarea nunca
consiste en ensefiar algo contrario a la Palabra. Porlo tanto. resuita
siempre necesario comparar o que escuchamos con Ja ensefianza
de la Escritura. La Escritura es el libro del Espiritu.

Resumen

1. Lailuminacién se refiere a la ayuda que el Espiritu Santo nos
brinda para entender y aplicar la Escritura.
2. Lailuminacién no debe ser confundida con la revelacién.
ESPIRITU LABIBLIA
SANTO

Pasajes biblicos para la reflexién

Juan 16:13-15 2 Pedro 1:21
1 Corintios 2:9-16
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NIl EL BAUTISMO
DEL ESPIRITU SANTO

“:Has recibido el bautismo del Espiritu Santo?” A cualguier
persona hoy en dia que se convierta en cristiano tarde o tempranc
se le hard esta pregunta. Esta pregunta la suelen formular los
cristianos carismaticos, muy entusiastas de sus experiencias con
el Espiritu Santo.

Una doctrina que en un tiempo estaba confinada a las Iglesias
Pentecostales y a las Asambleas de Dios, se ha convertido ahora
de vital importancia para un nitmerc muy extendido de creyentes.
El movimiento neo-Pentecostal ha alcanzado a casi todas las
denominaciones cristianas, Un sentimiento de excitacién y de
renovacién espiritual suele acompafiar este descubrimiente fresco
de la presencia y el poder del Espiritu Santo en la iglesia.

Fl neo-Pentecostalismo ha buscado definir la doctrina del
bautismo del Espiritu Santo basandose en las experiencias de las
personas. Esta doctrina ha sido motive de mucha controversia,

Por lo general, si bien no siempre, el cristiano carismatico
considera que el bautismo del Espiritu Santo es una segunda obra
de gracia, distinta y subsiguiente a laregeneracién y la conversion.
Es una obra del Espiritu Santo que esta disponible para todos los
cristianos, pero que no todos los cristianos toman posesion de elia.
Los carismadticos estan divididos entre si sobre el tema de si el
hablar en lenguas es una sefial 0 manifestacién necesaria del
“bautismo™. -

Los Pentecostales sefiglan que en el libro de Hechos los
creyentes (que obviamente ya habfan experimentado [a obra de
regeneracién del Espiritu con anterioridad a Pentecostés) fueron
lienos del Espiritu Santo y hablaron en lenguas. Este modelo
biblice, que incluye el transcurso del tiempo entre ia conversion y el
bautismo del Espiritv, es visto como normativo para todas las edades.

Los Pentecostales estéan en lo cierto cuando distinguen entre
la regeneracion del Espiritu Santo y el bautismo del Espiritu
Santo. La regeneracién se refiere al Espiritu Santo otorgdndole al
creyente una nueva vida —resucitando a la vida a alguien que
estaba muerto en ¢l pecado. El bautismo del Espiritu Santo se
refiere a Dios dotando a su pueble del poder para el ministerio.
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Si bien la diferencia entre la regeneracién y el bautismo del
Espiritu Santo es legitima, el hacer que el transcurso del tiempo
entre ambos sea normative para todas las edades no es valido. El
modelo normal, desde el tiempo de los apdstoles, ha sido que los
cristianos recibieran el poder del Espiritu Santo de manera con-
comitante con la regeneracién . No es necesario que los creyentes
busquen un bautismo especifico a una segunda obra del Espiritu,
subsiguiente a su conversidn, Todos 1os cristianos estdn, en mayor
o menor grado, llenos det Espiritu —dependiendo de cuanto de s{
han rendido al Espiritu.

Otro problema relacionado con la doctrina pentecostal es que
nos brinda una visién inadecuada de Pentecostés. Pentecostés
representa la divisoria de las aguas en la historia del Nueveo
Testamento, En el Antiguo Testamento, sclo un grupo muy selec-
to de creyentes habian recibido los dones de Dios para el minis-
terio {véase Nimeros 11). Este modelo se modificé en Pentecos-
tés. En Pentecostés todos los creyentes presentes (quienes eran
todos judios) recibieron el bautismo. De manera similar, recibie-
ron el bautismo del Espiritu cuando el Espiritu tarnbién se derramé
en los convertidos en Samaria (Hechos 8), los creyentes en la casa
de Cornelio (Hechos 10), y los discipulos gentiles de Juan en
Efeso (Hechos 19).

Los primeros creyentes no pensaban que los samaritanos, los
temerosos de Dios, v los discipulos gentiles de Juan podian ser
cristianos. Por eso, el bautismo dei Espirits Santo sirvié como
confirmacién de su calidad de miembros dentro de la iglesia.
Como cada uno de estos grupos habia experimentado el bautismo
del Espiritu Santo de la misma manera que lo habian experimen-
tado los judios en Pentecostés, no habia forma de rechazar su
inclusién en la iglesia. Pedro mismo tuvo esta experiencia perso-
nalmente. Cuando Pedro vio que el Espiritu Santo habia venido
sobre los gentiles temerosos de Dios que estaban en la casa de
Cornelio, concluyé que no habia ninglin motivo para mantenerlos
alejados de la plena comunién en la iglesia. Pedro dijo: *; Puede
acaso alguno impedir el agua, para que no sean bautizados estos
que han recibido el Espiritu Santo también como nosotros?”
{Hechos 10:47).

Los episodios del bautismo del Espiritu Santo subsiguientes
a Pentecostés deben ser entendidos como vna prolongacion de
Pentecostés por medio de 1a cual todo el cuerpo de Cristo tiene el
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don del ministerio. En la iglesia del Nuevoe Testamento no todos
los creyentes hablaban en lenguas, pero todos los cristianos tenfan
el don del Espiritu Santo. Se habia cumplido asi con la profecia
de Joel {(Hechos 2:16-21).

Resumen

1. El bautismo del Espiritu Santo es una obra especifica en la
cual el Espiritu dota a los creyentes con los dones parz el
ministerio.

2. En Hechos, el Espiritu Santo ¢s derramado en cuatro grupos
(los judios, los samaritanos, los temerosos de Dios, y los
gentiles), indicando asi que todos estan incluidos en la iglesia
del Nuevo Pacto.

3. Pentecostés cumple la profecia del Antiguo Testamenio que
dice que el Espiritu seria derramado sobre todos los creyentes
y Do estaria restricto a unos pocos.

Pasajes biblicos para la reflexién

Joel 2:28-29

Juan 7:37-39
Hechos 2:1-11

1 Corintios 12

1 Corintios 14:26-33

i1



EL ESPIRITU SANTO
COMO EL CONSOLADOR

Al ensefiar en visperas de su muerte en el aposento alto, Jesds se
explay6 sobre el Espiritu Santo. Dijo: “Y yo rogaré al Padre, y os
dara otro Consolador” (Juan 14:16). La palabra Consolador a
veces es traducida como “Ayudador” ¢ “Consejero” y proviene
de la palabra griega paracleto.

Lo primero que nos llama la atencion en este pasaje es gue
Jesis nos promete ofro *Paracleto” o “Ayudador”. Para gue Jesiis
haya dicho que el Espiritu Santo seria otro Ayudador es necesario
gue haya habido un Ayudador antes det Espiritu. El Nuevo
Testamento identifica claramente al Primer Ayudador, o Paracie-
o, can fesds mismo. Juan escribe: “Hijitos mios, estas cosas os
escribo para que no pequéis; y si alguno hubiere pecado, abogado
tenemos para con el Padre, a Jesucristo el justo™ (I Juan 2:1).

El titulo de Abogado que se le da a Jesis en esta oportunidad
es otra traduccién posible de la palabra griega paraclero. Vemos
entonces que JesUs es el primer Paracleto, y Jesds ord para que
postericrmente a su partida de este mundo el Padre proveyera de
otro Paracleio en su ausencia, El Espiritu fue enviado para ser el
sustituto de Cristo, El es el vicario supremo de Cristo sobre la
tierra.

En el mundo de la antigitedad, un paracleto era alguien que
habia sido llamado para brindar su asistencia en vna corte legal.
El Espiritu Santo, al desempefiar este papel, cumple con mds de
una tarea. Uno de sus trabajos es la ayuda que el Espiritu brinda
al creyente que se dirige al Padre. Pablo le escribe a 1a iglesia en
Roma:

Y de igual manera el Espiritu nos ayuda en nuestra debilidad; pues
qué hemos de pedir como conviene, no lo sabemos, pero el
Espiritu mismo intercede por nosotros con gemidos indecibles.
Mas el que escudrifia los corazones sabe cudl es la intencion del
Espiritu, porque conforme a la voluntad de Dios intercede por los
santos (Romanos §:26-27),

El Espiritn Santo también ayuda al creyente a dirigirse al
mundo. Habla por nuestro intenmedio cuando nos enfrentamos al
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conflicto, como lo prometié Jesis en Marcos 13:11. El Espiritu
nos defiende frente al mundo procesandolo por el pecado. E)
Espiritu Santo trabaja para reivindicar la justicia frente a los
ataques de los impios.

El concepto del Paracleto también incluye el papel del Con-
solador. Esto estd vinculado a dos aspectos. Es una fuente de solaz
para los heridos, los derrotados. y los afligidos. El segundo
aspecto es de igual importancia. La palabra Consolador en su
derivado latino significa “con fuerza™. El Espiritu viene a nosotros
cuando tenemos necesidad de fuerza. Nos dota de coraje y de
valentia. En su papel como el Consolador, nos consuela y nos da
el coraje para que en Cristo seamos mds que vencedores (Roma-
nos 8:37).

Resumen

1. Jes(s es nuestro primer Consolador en su papel como Abo-
gado delante del Padre.

2, El Espivitu Santo es otro Consolador, el sustituio de Jestis
después de su ascensién.

3. ElEspiritu actia como nuestro Ayudador actual.

Pasajes biblicos para la reflexién

Juan [4:16-18
Hechos 19:1-7
Romanos 8:26-27
Galatas 4:6
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EL ESPIRITU
COMO SANTIFICADOR

Dios llama a todas las personas a reflejar su caracter santo: “Comao
aquel que os llamo es santo, sed también vosoiros santos en toda
vuestra manera de vivir; porque escrito estd: Sed santos, porque
yo soy santo” (1 Pedro 1:15-16). Nuesire problema radica en que
nosotros mismos no somos santos. Sin embargo, la Biblia se
refiere & nosotros como “santos”. El término sanio significa “uno
que es santo”. Como no podemos encontrar Ja santidad en noso-
iros mismos, debemos ser hechos santos. Es el Espiritu Santo el
gue actiia en rosotros para hacernos santos, para hacernos con-
forme a la imagen de Cristo. Como la Tercera Persena de la
Trinidad, el Espirito Santo no es s santo que el Padre m que el
Hijo. Sin embargo, no hablamos del Padre Santo, del Hijo Santo
y del Espiritu Santo. Al Espirita de Dios se lo llama el Espititu
Santo no tanto por su persona {(que sin duda es santa) sinc por su
obra, que nos hace santos.

Es la tarea especial del Espiritu Santo hacernos santos. El nos
consagra. El Espiritu Santo cumple el papel de santificador. Ser
santificado es ser hecho santo, ¢ justo. La samtificacién es un
proceso que comienza en ¢l instante en que nos convertimos en
cristianos. El proceso contintia hasta nuestra muerte cuando ¢l
creyente es hecho juste por dltima vez, completamente vy para
siempre.

La fe de la Reforma es muy precisa en cuanto a su énfasis
sobre la obra del Espiritu Santo per si solo en la regeneracién. No
lo ayudamos al Espiritu Santo en nuestro nuevo nacimiento.
Rechazamos de plano cualguier nocién de esfuerzo cooperativo
en el nuevo nacimiento del creyente. La santificacion. sin embar-
go, es otro asunto. Nuestra santificacidn es un emprendimiento
cooperativo. Debemos trabajar junte con el Espiritn Santc para
crecer en la santificacién. El apdstol Pablo expresd esta idea en
su carta a la iglesia de Filipo:

Por tanto, amados mios, comoe siempre habéis obedecido, no como
en mi presencia solamente, sino mucho mas ahora en mi ausencia,
ocupans en vuestra salvacion con temor y temblor, porque Dios
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es el que en vosotros produce as{ el guerer como el hacer, por su
buena voluntad (Filipenses 2:12-13).

El lamado a 1a cooperacion implica trabajo. Debemos traba-
jar en seric. Trabajar con temor y temblor no sugiere un espiritu
de terror sino de reverencia unida al esfuerzo. Somos consolados
por el conocimiento de saber gue no estamos solos para hacer este
trabajo ni librados a nuestros propios esfuerzos. Dios esta traba-
jando dentro nuestro para logray nuestra santificacion.

El Espiritu Santo mora dentro del creyente, obrando para
producir una vida mds justa y un corazén mas recto. Debemos ser
cuidadosos, sin embargo, v no confundir 1a morada interior del
Espiritu Santo con ninguna deificacién del individuo. El Espiritu
estd dentro del creyente y obra con el creyente, pero no se
convierte en el creyente. El Espfritu obra para producir la santifi-
cacidn de los seres humanos, no ia deificacién de las criaturas.
Cuando el Espiritu mora en nosotros, El no se convierte en
humang ni nosotros nos convertimos en dioses. El Espiritu Santo
no destruye nuestras identidades personales comeo seres humanos.
Por medio de nuestra santificacidn nos hemos de convertir en
semejantes a Dios en nuestro cardcter, pero no en nuestro ser.

Resumen

1. Dios nos llama a reflejar su santidad.

Para ser santos es necesario que recibamos la santidad desde

fuera de nosotros mismos.

3. El Espiritu Santo es llamado santo por su obra como nuestro
saniificador.

4. La santificacidn es un proceso que dura toda la vida,

5. La santificacidn es un trabajo ceoperativo, que involucra at
creyente y al Espiritu Santo.

6. El Espiritu Santo que mora en nosotros no nos deifica.

[

Pasajes biblicos para la reflexién

Juan 15:26

2 Corintios 3:17-18
Galatas 4:6
Filipenses 2:12-13
1 Pedro 1:15-18
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EL CONOCIMIENTO DE
UNO MISMO Y EL
CONOCIMIENTO DE DIOS

Una palmada en las nalgas suele acompaiar la llegada de un bebé
a este mundo. La respuesta del nifio es prorrumpir en una protesta
estridente. jPor qué llora el bebé? ;Es el llanto una respuesta al
dolor? ;O al miedo? ;O acaso llora de rabia?

Posiblemente el Hanto sea provocado por todos estos factores.
Nuestra entrada a este mundo estd marcada por ruido y furia. Esta
protesta inicial es considerada por algunos como la expresién no
solo del significado del nacimiento sino del significado de la vida
en su totalidad.

Macbeth murmuraba:

La vida no es mds que una sombra que pasa,

un histrién que se ensobérbese y se impacienta
el tiempo gue le toca estar en el tablado,

y de quien luego nada se sabe: es un cuento

que dice un idiota, lleno de miedo y de arrebato,
pero falte de toda significacién] :

No tener ningidn significado es ser completamente insignifi-
cante. Ser insignificante es no tener ningin sentide. Y no tener
ninginin sentido es no tener ningtin valor.

El sentido de mi vida y el de la de todos esta vinculado a ias
preguntas ;Quiénes somos? y ;Qué somos? Es una cuestién de
identidad. Mi identidad estd en iltima istancia vinculada a mi
relacidn con Dios. No puedo entender quién o qué soy si no
entiendo quién o qué es Dios.

Existe una dependencia mutua entre nuestro conocimiento de
nosotros mismos y nuestro conocimiento de Dios. Tan pronto
como adquiero conocimiento de mi con yo, tomo conciencia de
que no soy Dios; soy una criatura, Tengo una fecha de nacimieato,
un instante en que mi vida comenzd sobre esta tierra. Mi punto de
partida {allado en mi ldpida no seré la eternidad. No puedo saber
cudl ha de ser la fecha final sobre mi lapida, pero la primera fecha
fue 1939,

Mi sentido de criatura hace que mi pensamiento se voelque
hacia el pasado, o “hacia arriba”, a mi Creador, No puedo con-
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templar a Dios ni a ninguna oira cosa externa a mi mismo hasta
no tomar conciencia de mi. Sin embargo, no puedo entender todo
mi significado hasta que no me entienda en relacién con Dios. En
dltima instancia, entonces, la antropologfa, el estudio del hombre,
es una subdivisién de la teologia, el estudio de Dios.

La crisis de la humanidad moderna la encontramos en la
ruptura entre la antropologia y la teologia, entre el estudio de los
seres humanos y el estudio de Dios. Cuando nuestra historia es
narrada en forma aislada o divorciada de la historia de Dios,
entonces si se convierte en falta “de toda significacion”. Si nos
consideramos sin referencia a Dios, nos convertimos en “una
pasion iniitil” como lo afirmé el filésofo Jean-Paul Sartre.

(En qué consiste “vna pasién inttil”? Una pasién es un
sentimiento intenso. La vida humana estd signada por sentimien-
tos intensos. Entre ellos hay pasiones tales como el amor, el odio,
el temor, la culpa, la ambicidn, la lujuria, la envidia, ios celos, ¥
muchisimos mas. Como criaturas tenemos sentimientos muy pro-
fundos sobre nuesiras vidas. La pregunta nos angustia: jAcaso
todos estos sentimientos son indtiles? ; Acaso todo nuestro esfuer-
zo y nuestro amor es un simple ejercicio en la futilidad, una
excursién de vanidad?

Esta en juego e! significado de nuestras vidas. Nos estamos
jugando nuestra dignidad. Si se considera a los seres humanos
aislados, no relacionados con Dios, entonces permanecen solos ¢
insignificantes. Si no somos criaturas hechas por Dios y relacio-
nadas con Dios, entonces somos un mero accidente cosmico.
Nuestro origen es insignificante y nuestro destino es igualmente
insignificante. Si surgimos del barro por accidente y hemos de
desintegrarnos en el vacio o en el abismo de la nada, entonces
estamos viviendo nuestras vidas entre los dos polos del mas
absoluto sin sentido. Somos ceros a la izquierda, desnudos de
dignidad o de valor.

El dotar temporatmente de dignidad a un ser humano que se
encuentra entre los polos de un origen sin sentido y un destino sin
sentido, es acceder meramente a los caprichos de un sentimiento.
Nos ilusionamos con nuestro propio engaiio.

Nuestro origen y nuestro destino estan unidos a Dios. El inico
significado final que podemos tener debe ser teoldgico. Esta
misma pregunta que nos hacemos ya fue formulada por el sal-
mista:
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Ef conocintiento de uno mismo v el conocimienio de Dios

Cuando veo tus cielos, obra de tus dedos, la luna v las estrellas
que ti formaste, digo: ;Qué es el hombre, para que tengas de &
memoria, y el hijo de] hombre, para que lo visites? Le has heche

poco menor que los dngeles, y lo coronaste de gloria y de honra
(Salmo §:3-5).

Haber sido creados por Dios es estar relacionados con Dios.
Esta relacién ineludible nos brinda la seguridad de que no somos
ruido o sentimientos initiles. En la creacién recibimos una corona
de gloria. Una corona de gloria es una tiara de dignidad, Con Dios,
tenemos dignidad; sin Dios, no somos nada.

Resumen

I. No podemos conocer a Dios sin antes tomar conciencia de
NOsotros mismos.

2. No nos podemos conocer a nosotros mismos con precisién si
o conocemos antes a Dios.,

Conocimiento de DIOS

7N

Cenocimiento mas
efevado de uno mismo

Conocimiento de uno
mismo (conciencia de une mismo)

El conocimiento de uno mismo nos conduce al conocimiento
de Dios, el cual a su vez nes brinda un entendimiento mas
elevado y mas completo de nosotros mismos.

3. Los seres humanos en relacién con Dios: Un origen con un
proposito + Un destino con un propdsito = Una vida con sentido.

4. Los seres humanos sin relacién con Dios: Un origen sin
sentido + Un destino sin sentido = Una vida sin sentido.

Pasajes biblicos para la reflexién
Génesis 1:27 Hechos 17:22-31

Salmo 51 Romanos 1:18-23
Hechos 14:8-18

141



LOS SERES HUMANOS
45 CREADOS A IMAGEN
DE DIOS

En el arte, el hacer imédgenes es un gjercicio de belleza. La pintura,
la escultara, v ofras artes suelen ser imitativas. Mediante nuestra
creacidn imitamos a los objetos de la vida real.

El artista principal es Dios. Cuando Dios disefié el universo,
dejo su sello sobre €1 de manera tal que los cielos declaran su gloria
y el firmamento nos muestra su obra.

Cuando Dios hizo a las criaturas que habitan Ja tieita y el mar,
cred una criatmra singular, hecha a su propia imagen. Génesis
1:26-27 nos dice:

Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, con-
forme a nuestra semejanza; y sefioree en los peces del mar, en las
aves de los cielos, en 1as bestias, en toda la tierra, y en todo animal
que se arrastra sobre la tierra, Y cred Dios al hombre a su imagen,
a imagen de Dios lo cred; vardn y hembra los cred.

Como la Biblia dice que fuimos creados a la imagen y seme-
Jjanza de Dios, algunos {en especial tos catélicos) han llegado ala
conclusién de que existe una diferencia entre ser a fmagen y ser
a semejanza de Dios. Pero la estructura del lenguaje biblico nos
indica que la imagen y la semejanza se refieren a una misma cosa.
Somos los iconos de Dios, criaturas hechas con {a capacidad dnica
de reflejar el cardcter de Dios, como si fuésemos un espejo.

El haber sido hechos a imagen de Dios suele entenderse como
sefialando el sentido de que somos como Dios. Aunque El es e}
Creador y nosotros sus criaturas, y aunque Dios nos trasciende en
esencia, en poder y en gloria, sin embargo en cierto sentido somos
como EI. Hay algin tipo de analogia entre Dios y nosotros. Dios
es un ser moral ¢ inteligente. Nosotros también somos agentes
morales equipados con una mente, un corazdn y una voluntad.
Estas facultades hacen posible que podamos reflejar la santidad
de Dtos, santidad que fue nuestra vocacidn original.

La palabra hombre, cuando es uiilizada en los pasajes de la
Escritura como “cred Dios al hombre a su imagen” {Génesis }:27),
significa “la humanidad™. Tanto el varon como {a hembra de fa
especie humana han sido creados a imagen de Dios. Parte de esta
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imagen comprende ¢l llamado de la humanidad a gobernar la
tierra, a tener dominio sobre ella. Hemos sido llamados a cultivar,
a llenar, ¥ 2 guardar esta tierra como los regentes de Dios, Hemos
sido Hamados a reflejar el cardcter del gobierno justo de Dios
sobre ¢l universo, El nunca saquea o explota lo que domina, sino
que reina con justicia y bondad.

En ocasidn de la caida de la humanidad, algo terrible ocurrid.
La imagen de Dios perdié su lustre. Nuestra capacidad para
reflejar su santidad se vio tan afectada que ahora este espejo estéd
opaco.

La caida, sin embargo, no destrnyd nuestra humanidad. Aun-
que nuestra capacidad para reflejar la santidad de Dios se perdio
en la caida, todavia somos humanos. Todavia tenemos una mente,
un corazén y una voluntad, Todavia Bevamos la marca de nuestro
Creador sobre nosotros. Cristo es quien restaura la plenitud de la
imagen de Dios en los seres humanos. El es, como lo declara el
autor de Hebreos, “el resplandor de su gloria, v la imagen misma
de su sustancia” (Hebreos 1:3).

Resumen

1. Dios creé a los seres humanos —al varén y a la hembra- a su
imagen y semejanza.

2. Existe cierta analogia entre Dios y los seres humanos que hace-

posible la comunicacién entre ambos.

3. Los seres humanos, como Dios, son agentes morales con las
facultades de pensamiento y voluntad.

4. Los seres humanos han sido llamado a ejercer el dominio
sobre la tierra.

5. Enlacaida, laimagen de Dios en los seres humanos se opacd.

6. Cristo es la imagen perfecta de Dios. El nos estd restaurando
a ]a plenitud de la imagen de Dios.

Pasajes biblicos para la reflexién

Génesis 9:6
Romanos 8:29

1 Corintios 15:42-57
Colosenses 1:15

LOS SERES HUMANOS
COMO CUERPO Y ALMA

Tres veces a la semana me someto a la tortura de mi entrenador
en el Gimnasio de Gold. El es mi Faradén privado, mi Simon
Legree. Ei ejercicio cardiovascular, la bomba de hierro, y las
rutinas de conforsiones son parte de mi dieta. Todo esto a pesar
del conocimiento de la Escritura que dice que j“el ejercicio
corporal para poco es provechoso™ (1 Timoteo 4:8)!

Mientras me preocupo por mi cuerpo, por su peso, su apatien-
cia ¥ su salud, vienen a mi mente las palabras de Jesds: “Y no
temadis a Jos que matan el cuerpo, mas el aima no pueden matar;
temed mds bien a aquel que puede destrair el alma y el cuerpo en
el infierno™ (Mateo 10:28),

Los seres rumanos, creados a imagen y semejanza de Dios,
son criaturas hechas de un cuerpo material y de un alma nc
material, Esta alma también es lamada espiritu,

Tanto el cuerpo como el alma fueron creados por Dios ¥
constituyen dos aspectos distintos de nuestra personalidad. Ei
punto de vista hiblico sobre los seres humanos difiere marcada-
mente del punto de vista de los antiguos griegos. Nuestro cuerpe
y alma forman una dualidad, no un dualismo. En las teorias
dualisticas, el cuerpo y el alma son vistos como dos sustancias
incompatibles que coexisten en constante tensién. Son fundamen-
talmente incompatibles. El dualismo suele afirmar que hay algo
inherentemente malvado o imperfecto en cualquier cosa fisica y,
por lo tanto, considera gue el cuerpo es un recipiente malvado para
contener al alma pura. Para los griegos, 1a salvacidn significaba
en dltima instancia ser redimidos del cuerpo, cuando el alma
finalmente fuera liberada de la prisidn de la carne.

El punto de vista biblico es que ¢l cuerpo fue creado buenc v
no hay ningiin mal inherente a su sustancia fisica. Sin embargo,
padece la corrupeidén moral de la misma manera que el alma. Los
seres humanos son pecaminosos tanto en su cuerpo como en su
alma. El cristianismo no ensefia la redencién independiente del
cuerpo, sino la redencidn del cuerpo.

Al ser una dualidad, los seres humanos son una entidad con
dos partes distintas vnidas por el acto creativo de Dios. No hay
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ninguna necesidad, ni filoséfica ni exegética, para agregar otra
tercer parte o sustancia (como un espiritu) para sortear la tensién
dualistica. La teologia ortodoxa rechaza la visidn tricotdmica de
los seres humanos, que concibe a los seres humanos como inte-
grados por tres partes: el cuerpo, el alma y el espiritu.

Aunque hay muchos tedlegos que han argumentado en favor
de la inmortalidad natural o esencial del alma humana, es impor-
tante recordar que el alma humana : (1) ha sido creada por Dios
y o es inherentemente eterna; (2} aunque no esta compuesta por
materia v como tal sujeta a las fuerzas fisicas, de todos modos es
factible de ser destruida por Dios. El alma no puede existir en
ningiin memento separada del poder sustentador de Dios, “En él
vivimos, ¥ nos movemos, ¥ somos” (Hechos 17:28).

En el momento de la muerte, aunque el cuerpo muere, el alma
del creyente y del no creyente continitan viviendo. Los creyentes
aguardan la consunacidn de su redencidn con la resurreccion y la
glorificacién de sus cuerpos, mientras que los impenitentes aguar-
dan el juicio final de Dios. Como Pios preserva al alma de la
muerte, (08 seres humanos tienen una continnidad de su existencia
personal coaciente mas alld de la muerte, Toda la persona ha
caido; tanto el cuerpo como ¢l alma son los objetos de ia gracia
salvifica de Dios. '

Resumen

1. Los seres humanos tienen un cuerpo material y un alma
inmaterial.

2. Los seres humanos son una unidad-en-la-dualidad. El cris-
tianismo rechaza la nocidn griega de dualismo,

Los seres humanos=Unidad en ia dualidad

CUERPO| ALMA

Log seres humanas come cherpe v alina

Concepte griego=Dualisme unificado

CUERPQO ALMA
—’ .1_._.._

Tricotomia=1a tension entre el cuerpo
y el alma aliviada por el espiritu
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3. El cuerpo humano forma parte de la buena creacién de Dios.
Aunqgue cayd, junto con el alma, ninguno de los dos son
inherentemente malvados,

4. El alma humana no es naturalmenie eterna. Debid ser creada
y sustentada por Dios.

Pasajes biblicos para ia refiexion

Génesis 1:1-2:25
Eclesiastés 12:7
Mateo 10:28
Romanos 8:18-23

1 Corintios 15:35-55



47 LOS SERES HUMANOS
COMO CARNE Y ESPIRITU

En la igilesia moderna hay mucha confusidn cen respecte al
significado biblico de la carne v el espiritu. Por un lado, la
iglesia todavia esta luchando contra la idea griega de que todc
lo que sea fisico debe ser malo en cierto grado. Algunos, por lo
tanto, suponen que la vida cristiana es algo que debe ser
completamente espiritual y que no puede tener nada que ver
con nuestra existencia corporal. Algunos llevan este requisiie
al extremo de considerar necesariamente malas todas las funcio-
nes corporales, como comer, beber y la satisfaccidn sexual. Otzros,
creyendo que el cuerpo carece de importancia, se engaian creyen-
do que no importa como sea utilizado el cuerpo siempre y cuando
su alma esté saludable. Ambas perspectivas reflejan una grave
distorsion de 1a ensefianza biblica sobre el coerpo y el espirii,
segun la cual ambos son importantes y deben ser alimentadcs ¥
cuidados.

Surge un segundo problema cuando se hace una diferencia
demasiado marcada entre los cristianos *‘carnales” y los cristianos
“espirituales”. En este caso debemos considerar tres tipos de
personas: {1} los que no son cristianos y son carnales, (2} lcs
cristianos carnales, y (3) los cristianes llenos del Espiriiu. Si
pensamos en un cristiano carnal como en una persona totalmente
vacia del Espiritu Santo, entregada a un estilo de vida completa-
mente carnal, no estamos hablando de un cristiano carnal, estamos
hablando de alguien que ni siquiera es cristiano. Una persona
puede profesar ser cristianc y seguir siendo completamente car-
nal, haciendo de su profesion una mentira. Un cristiano comple-
tamente carnal es una contradiccidn.

Todos los cristianos han sido Henos por el Espiritu. La “ple-
nitud” del Espiritu puede ser de menor a mayor grado; porque los
cristianos varian entre si, se han entregado al Espiritu en distinto
grado, Pero el Espiritu habita dentro de todos los cristianos,

El apdstol Pablo habla sobre una lucha o conflicto que el
creyente experimenta entre la carne y el espiritu. Al hacerlo, Pablc
no estd enseflando un dualismo o una falta de armonia entre &f
cuerpo y el alma. El conflicto descrito por Pablo no puede ser
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reducido a una lucha entre los deseos o apetitos fisicos y las
virtudes espirituales. El conflicto es mds profundo que eso.

La palabra carne (sarx) es a veces utilizada en el Nuevo
Testamento como un sinénimo virtual de cuwerpo (soma). Sin
embargo, cuando esta palabra es usada en claro contraste con
espiritu (pneuma), suele referirse a algo diferente del cuerpo
fisico. La carne en dicho caso suele referirse a la naturaleza
corrupta de los seres humanos caidos. Cuando el Espiritu Santo
10S regenera y nos convertimos en nuevas criaturas en Cristo, el
poder de nuestra naturaleza caida (la carne) es conquistado pero
no destruido. Como la santificacion consiste en un proceso que
dura toda la vida, los cristianos estdn inmersos en una lucha diaria
con su vigja naturaleza mientras buscan crecer en el Espiritu y en
la gracia. La vieja persona muere dia a dia mientras que la nueva
persona en Cristo se fortalece por el Espiritu Santo que mora en
eila. El Espiritu, que nos ha dado su palabra y nos ha sellado, sera
quien finalmente prevalezca en esta lucha. Mientras tanto, sin
embargo, la lucha puede ser muy intensa. Los cristianos deben
seguir luchando contra e] pecado y la tentacidn, La conversion nos
fibera del control total de {a carne, pero no nos perfecciona.

Esta lucha entre la vieja persona (la carne} y el Espiritu
contintia hasta nuestra muerte. Después de la muerte hemos de ser
glorificados: 1a carne serd completamente aniquilada, y la nueva
persona serd completamente purificada.

Resumen

1. ILa Biblia rechaza la nocién griega que considera al cuerpo
intrinsecamente malo.

2. Los cristianos no deben ni despreciar i exaltar al cuerpo. El
cuerpo y el alma tienen necesidad de santificacidn.

3. Ningun cristianc puede ser completamente carnal ni comple-
tamente libre de carnalidad.

4, El Espiritu Santo habita en todos los cristianos.

5. Lalucha entre la came y el espiritu no es un conflicto entre
el cuerpo y el alma sino un conflicto entre ruestra naturaleza
de pecado caida (la vieja persona) y nuestra naturaleza rege-
nerada (fa nueva persona).

6. Lalucha entre la carne y el Espiritu continda durante toda la
vida del cristiano hasta su glorificacion.
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Los Seres huntanos como cqime v espiriie

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 26:36-41
Juan 3:6

Romanos 7:13-8:17
Efesios 2:1-3

1 Pedro 2:11
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SATANAS

La figura de Satands suele ser concebida como un fugitivo de una
fiesta de “Halloween”. Se lo retrata vistiendo un ridiculo traje
rajo. Tiene espuelas, cuernos, una cola, y lleva consigo un iriden-
te. Esta figura es motive de ridiculo entre quienes niegan el
cristianismo biblico. En determinada ocasién le pregunté a mi
clase de unos treinta estadiantes: “;Cuéntos creen en Pios?” La
mayoria de los estudianfes levanté su mano. Luege pregunté:
“;Cuéntos creen en el diablo?” Solamente se alzaron un par de
I1anos.

Un estudiante espetd, **; Cdmo puede una persona intelig
creer en el diablo en los dias que corven? Bl diablo pertenece 2 ia
supersticion, junto con ios fantasmas, los duendes v todo 2t rest
de la parafernalia nocturna’.

Yo le respondic "Hay un origen muchisimoe més flable sara
creer en Satands que para creer en los duendes. Es posible gue no
estén convencidos de ia veracidad de la Biblia, pero sin duda gue
es un origen mas fiable que los cuentos de hadas™,

Amontonar a Satanas junto con las brujas v los duendes
implica violar las reglas de un pensamiento serio y grave. Conti-
nué mi discusidn con el estudiante realizandole otra pregunta: “Si
creemos que Dios es un ser invisible, y personal, que tiene la
capacidad de influenciar a las personas hacia el bien, ;por qué
resulta tan increible y tan dificil imaginar que existe un ser
invisible, y personal, que tiene la capacidad de influenciar a las
personas al mal?”

Es posible que nuestro problema con respecto a Sarands
radique en el hech® de que estamos reaccionando a una caricatura
y no al punto de vista biblico sobre é1. En la Escritura, [a palabra
Satands significa “adversario™. Lo conocemos como el diablo. Es
una criatora angelical que, antes de la creacién de la raza humana,
se rebelé contra Dios y que desde entonces ha luchado contra ia
raza humana y contra Dios. Se 1o llama el principe de las tinieblas,
el padre de la mentira, el acusador, v la serpiente. Este retrato no
tiene nada gue ver con el adversario ¢émico, con cuernos, v un
tridentie. al gue nos hemos acostumbrade. Esa imagen, por lo

ent

o

b

153



Las grandes doctrinas de la Biblia

menos en parte, surgié en la iglesia medioeval. Esta caricatura de
Satands fue creada intencionalmente en la iglesia para poder
burlarse de él. La iglesia estaba convencida que era una estrata-
gema efectiva contra Satands el insultarlo. Se consideraba que su
parte mds vuluerable era su orgullo. El atacar su orgullo era visto
como una manera efectiva para repeler su ataque.

La nocién biblica, sin embargo, es mucho mds sofisticada. B
se aparece como ua “dngel de luz”. Esta imagen subraya la
habilidad inteligente de Satands para manifestarse bajola aparien-
cia del hien. Satands es muy sutil, seductor y astuto. Sabe hablar
con elocuencia; su apariencia es deslumbrante. El principe de las
tinteblas se viste con un ropaje de luz. La Escritura también nos
habla de Satanas como un ledn rugiente, buscando a quien devo-
rar. Cristo también es llamado un Ieén, el Leén de Juda, Fl es el
redentor, el anti-leén y devorador. Ambas imagenes nos hablan
de la fuerza. _

; Cdmo deberd reaccionar, entonces, ¢l creyente frente a Sa-
tanas? Por un lado, Satands es realmente temible, En 1 Pedro 5:8
se nos dice que “vuestro adversario el diablo, como leén rugiente,
anda alrededor buscando a quien devorar”. La respuesta del
creyente no debe ser, sin embargo, la del miedo. Satands puede
ser mds fuerte que nosotros, pero Cristo es mds fuerte que Satanas.
L.a Biblia afirma que “mayor es el que estd en vosotros, que el que
estd en el mundo” (1 Juan 4:4). Satanas es después de todo una
criatura. Es finito y limitado. Estd limitado en el tiempo y el
espacio. No puede estar en mds de un lugar al mismo tiempo.
Nunca debe ser considerado igual a Dios. Satands es de un orden
superior aloshumanos, es un dngel caido. Pero no es divino. Tiene
mds poder que las criaturas de este mundo pero su poder es
infinitamente menor que el poder del Dios todopoderoso.

Resumen

—_—

Satands no debe ser comparado a las criaturas mitoldgicas.

2. Satands es un dngei caido con poderes sofisticados para
engafiar, tentar y acusar a las personas,

3. Satands es una criatura finita sin los poderes y los atributos

divinos.
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Pasajes biblicos para la reflexion

Job 1:6-12

Mateo 4:1-11

Lucas 22:31

2 Tesalonicenses 2:5-10
1 Pedro 5:8-11
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LOS DEMONIOS

Los demonios son seres sobrenaturales que sirven a Satands.
Como Satands, también fueron dngeles. Se unieron con Satands
en su rebelion y fueron echados del cielo junto con él. Cuando se
los menciona en la Escritura, es principalmente con respecto ala
posesidn demoniaca de los seres humanos.

Fl apdstol Pablo sefiala que mientras los dioses idoldtricos
adorados por los paganos no existen en realidad, los demonios sf
existen, instigando y propagando dicha adoracién pagana. Quie-
nes participan de dichos ritos paganos en realidad estan ofreciendc
su adoracidn a los demonios y estdn operando bajo las directivas
demeniacas.

El Nuevo Testamento nos revela varias caracteristicas de los
demonios. Suelen estar asociados con algun tipo de deficiencia
fisica 0 mental, como la ceguera o el infligirse dafio a si mismos.
Los demonios con frecuencia reconocieron a Cristo como el Santo
de Dios. Le temieron y se sujetaron a la autoridad de Jesus.
Ademds, los demonios tenfan un conocimiento superior o sobre-
natural, una fuerza superior. y la capacidad de predecir el futuro.

La Reforma reacciond con firmeza contra el exceso de préc-
ticas y supersticiones que rodeaban a los demonios en la Edad
Media. Hacia fines del siglo dieciséis, la préctica de exorcizar
demonios habia sido abolida dentro de la Iglesia Luterana.

Si bien los demonios todavia contindan actuando, el nivel y
la severidad de su actividad como estan expresadas en el Nuevo
Testamento son propias de ese tiempo. Era la “plenitud dei
tiempo”, Ia Gltima gran defensa de este mundo contra el Redentor
de la humanidad. Satands, por decirlo de algin modo, tird la casa
por la ventana. Con la resurreccidn y la venida del Espiritu Santo
en Pentecostés, el reino de Satandas, y sus camaradas los demonios,
se vio severamente restringide. Sin embargo, tanto Pablo comao
Juan le advierten a los creyentes que en los tiempos postreros las
actividades de Satands y sus demonios se habrfan de incrementar.

Si tomamos lo que nos dice 1a Biblia en serio, debemos tomar
en serio también al mundo de los demonios. No puede haber una
teclogia biblica sin su correspondiente demonologia.
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Aunque los demonios son reales y poderesos, no hay ningin
motivo para creer que pudieran Hegar a poseer a un cristiano.
Podremos ser acosados, tentados, o acusados por los demonios,
pero runca nos podrdn controlar. Todos los cristianos tienen al
Espiritu Santo morando dentro de si. Su presencia les garantiza el
estar libre de fa posesién de los demonios. El Espiritu Santo es
mas poderoso que cualquier demonio que pueda atacarnos.

Resumen

1. Los demoenios son 4ngeles cafdos que estén bajo el dominio
de Satands.

2. Los demonios aparecieron con fuerza inusitada cuando Jesiis
estuvo sobre esta tierra,

3. Los cristianos no pueden ser poseidos por los demonios.

Pasajes biblicos para la reflexion

Marcos 1:21-28
Lucas 10:17-20
Lucas 11:14-26

1 Corintios 10:14-24
1 Juan 4:1-6
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EL PECADO

El pecado puede ser ilustrado como un arguere que dispara una
flecha y no da en el blanco. No se trata, por supuesto, de inferir
que es un asunto moral el no dar en el blanco en las competencias
de tro al blanco. Lo que ocurre es que la definicidn biblica mas
sencilla para el pecado es “errar ¢l blance”. En términos biblicos,
el blanco que nc se consigue no es un blanco relleno de paja; es
el blanco o la “norma” de la ley de Dios. La ley de Dios expresa
su propia justicia y es el estdndar supremo para nuestro compor-
taniento. Cuando no damos en el blanco de este estandar, pecamos.

La Biblia nos habla de ta universalidad del pecado en términos
de no dar en ¢l blanco de la glonia de Dhos, “Por cuantos todos
pecaron, y estan destituidos de ia gloria de Dios” (Romanos 3:23).
Decir que “nadie es perfecto” o que “errar es humano” es recono-
cer la universalidad del pecado. Todos somos pecadores y todos
tenemos necesidad de la redencién.

E} pecado puede definirse como “el no couformarse o el
transgredir cualquier ley de Dios, otorgada como la norma para
las criaturas racionales™!. ay tres dimensiones cruciales en esta
definicién. En primer lugar, el pecado es la no conformidad o el
no poder cumplir plenamente algo. Constituye el no cumplimiento
de la ley de Dios. Un pecado de omision es el fracaso de hacer lo
gue Dios ordena, Si nos ordena amar al préjimo y no lo amamos,
es0 es pecado.

En segundo lugar, el pecado es definido como una transgre-
sién a la lev. Transgredir una ley es pasar por alto sus barreras,
traspasar sus limites. Por eso es que podemos describir al pecado
como “una invasidn al derecho de propiedad”. Caminamos por
donde no se nos permite caminar. En este caso hablamos de
pecados por comisidn, cuando cometemos acciones prohibidas
por Dios. Cuando la ley de Dios se prenuncia en términos nega-
tivos, “No hards tal o cual cosa”, y nosotros hacemos le gque no
estd permitido, pecamos.

En tercer lugar, el pecado es una accion realizada por criaturas
que tienen uso de razén. Por ser criaturas creadas a la imagen de
Dios, somos agentes morales libres. Porque tenemos vna mente y
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una voiuntad, somos capaces de realizar acciones morales. Peca-
mos siempre que bacemos algo que sabemos que estd mal, y
elegimos desobedecer la ley de Dios.

El protestantismo rechaza la diferencia clasica establecida en
la teologia catdlica entre los pecados veniales y los pecados
mortales. La teologia catdlica clasica define un pecado mortal
como un pecado que “mata” la graciaen el alma y requiere renovar
la justificacién mediante el sacramento de la penitencia. Un
pecado venial es un pecade de menor gravedad. No destruye la
gracia salvifica.

Juan Calvino declard que todo pecado contra Dios es un
pecado mortal en cuanto merece la muerte, pero ningin pecado
es mortal en el sentide que destruye nuestra justificacion por la
fe?. B protestantismo afirma que cualquier pecado es grave. Hasta
el pecado mds pequefio es un acto de rebeldia conira Dios. Todos
los pecados constituyen un acto de traicidn césmica, un intento
fiitil por destronar a Dios en su autoridad soberana.

Sin embargo, 1a Biblia considera a algunos pecados mads
atroces que otros. Hay grados de maldad del mismo modo gue
habrd grados de castigo en el tribunal de 1a justicia de Dios. Jesiis
reprendid a los Fariseos por haber omitido cumplir con las cues-
tiones mds importantes de la ley, y reconvino a las ciudades de
Betsaida y Corazin diciéndoles que su pecado era peor que el de
Sodoma y Gomorra (Mateo 11:20-24).

La Biblia también nos advierte sobre la culpa incurrida al
pecar miultiples veces. Aunque Santiago nos enseiia que pecar
contra una parte de la ley es pecar contra toda la ley (Santiago
2:10), cada transgresién particular afiade mas culpa. Pablo nos
previene de no atesorar ira para el dfa de la ira (Romanos 2:1-11).
Cada vez que cometemos un pecado estamos agrandando nuestra
culpa y nuestra exposicion a la ira de Dios. Sin embargo, la gracia
de Dios es mayor que toda nuestra culpa junta.

La Biblia toma al pecado muy en serio porque toma a Dios
muy en serio, y también toma en serio a los seres humanos.
Cuando pecamos contra Dios, estamos violando su santidad.
Cuando pecamos contra nuesire préjimo, estamos violando su
humanidad.
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Resumen

1. El significado biblico del pecado es errar el blanco de la
Justicia de Dios,

2. Todos los seres humanos son pecadores.

3. Elpecado comprende el fracaso de no conformarse a algo {de
omision) y la transgresion (de comisién) de la ley de Dios.

4. Solo los agentes morales pueden ser culpables de pecado.

5. El protestantismo rechaza la diferencia eatre pecados mox-
tales y veniales, pero afirma que hay pecados mds graves gue
oros.

6. Con cada pecado que se comete se incurre en mayor culpa.

7. El pecado viola a Dios y a las personas.

Pasajes biblicos para la reflexidon

Romanos 2:1-11
Romanos 3:10-26
Romanos 3:12-19
Santiago 1:12-15
1 Juan 1:8-10
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EL PECADO ORIGINAL

Es un lugar bastante comiin escuchar ka aseveracidn de que “la gente
es basicamente buena”. Aunque se admite que nadie es perfecto, se
minimiza la malicia humana. Sin embargo, si las personas son
bésicamente buenas, ; por qué el pecado es tan unjversal?

Suele decirse que todo el mundo peca debido a la influencia
negativa de la sociedad. El problema es encuadrado dentro del
entorno social y no denfro de nuestra propia naturaleza. Pero esta
explicacién sobre la universalidad del pecado no contesta esta
pregunta: “; Cémo fue que la sociedad se torné corrupta en primer
lugar?” Si las personas son buenas e inocentes cuando nracen,
cabria esperar que al menos un porcentaje de elias permaneciesen
buenas y sin pecado. Deberia ser posible encontrar sociedades no
corruptas, donde el entorno haya sido condicionado por Ja no
pecaminosidad en lugar de haber side condicionade por la peca-
minosidad. Y sin embargo, hasia las comunidades mds compro-
metidas-con-la-justicia han tenido que tomar provisiones para
tratar con la culpa del pecado.

Como la fruta estd universalmente corrupta, buscamos la raiz
del problema en el 4rbol. Jesids nos ensefié que un 4rbol bueno no
puede producir fruta corrupta. La Biblia ensefia con total claridad
que nuestros padres originales, Addn y Eva, caveron en el pecado.
De ahi en més, todos los seres humanos han nacido con una
naturaleza pecaminosa y corrupta. Si la Biblia no enseiiara esto
explicitamente, de todos modos tendriamos que deducitlo racio-
nalmente debido a la universalidad del pecado.

Sin embargo la caida no es meramente una cuestién de
deduccién racional. Es un punto en la revelacidn divina. Se refiere
a lo que conocemos como el pecadeo ariginal. Bl pecado original
no se refiere principalmente al primer pecado o el pecado original
cometido por Addn y Eva. El pecado original se refiere al resul-
tade del primer pecado —la corrupeidn de la raza humana. El
pecado original se refiere a la condicitn caida en la que estamos
ya cuando nacemos.

De la Escritura surge claramente que la caida tuve lugar, La
caida fue devastadora. Cémo fue que sucedid es un tema abiertc
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a la disputa aun entre los pensadores de la Reforma. La Confesidn
de Westminster, de manera muy similar a la explicacién de la
Escritura, explica este acontecimiento con sencillez:

Nuestros primeros padres, habiendo sido seducidos por la sutileza
y la tentacién de Satands, pecaron, al comer de la fruta prohibida.
Dios, de acuerdo con su sabio y santo consejo, permitié este su
pecado, habiendo decidido ordenarlo para su prapia gloria’.

Por consiguiente, la caida ocurrid. Los resultados, sin embar-
g0, alcanzaron mucho mas que a Adan y Eva. No solo alcanzaron
a toda la humanidad, sino que diezmaron a la humanidad. Somos
pecadores en Adan. No comresponde preguntarnos: ;Cuando se
convierte una persona en un pecador? Porgue ta verdad es que los
seres humanos nacen en un estado de pecaminosidad. Son vistos
por Dios como pecadores, por su solidaridad con Adan.

La Confesién de Westminster nuevamente expresa elegante-
mente Jos resultados de la cafda, en particular en su relacién con
los seres humanos:

Por este pecado cayeron de su estado original de justicia y comu-
nién con Dios, y murieron al pecado, completamente corruptos
en todas las partes y facultades del alma y del cuerpo. Como eran
la raiz de toda 1a humanidad, la culpa de este pecado, y la misma
muerte al pecade, y la naturaleza corrupta se imputd v se transmi-
ti¢ a toda su descendencia postrera por generacién ordinaria. A
partir de esta corrupcidén original, por la cual estamos comple-
tamente indispuestos, inhabilitados, y contrarios hacia el bien, y
completamente inclinados hacia el mal, es que proceden todas las
transgresiones presentes”.

Esta iltima frase es crucial. Somos pecadores no porgue
pequemos, Sinc que pecamos porque somaos pecadores, Por eso es
que David se lamenta: “En verdad, soy malo desde que naci; soy
pecador desde el seno de mi madre” (Salmo 51:5, La Biblia,
Version Popular).

Resumen

1. La uaiversalidad del pecado no puede ser explicada por
factores sociales o del entorno.

2. La universalidad del pecado es explicada por la caida de la
humanidad.
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3, El pecado original no se refiere principalmente al primer
pecado, sino al resultado de dicho pecado. ‘

4. Todas las personas nacen con una naturaleza pecaminosa ¢
con un “pecado original”. ,

5, Todos pecamos porque somos pecadores por naturaieza,

Pasajes biblicos para la reflexion

Génesis 3:1-24
Jeremias 17:9
Romanos 3:10-26
Romanos 5:12-19
Tito E:15
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LA DEPRAVACION
HUMANA

Como mencionameos en el capitulo anterior, un tema comun de
debate entre los tedlogos radica en la cuestidn de si los seres
humanos son bdsicamente buenos o basicamente malos. Esta
cuestidn gira en torno a la palabra bdsicamente. Existe un consen-
so practicamente universal de gue nadie es perfecto. Todos acep-
tamos la maxima de que “errar es humano”™.

La Biblia nos dice que “todos pecaron y estan destituidos de
la gloria de Dios” (Romanos 3:23). A pesar de este veredicto schre
lag limitaciones de los humanos, nuestra cultura, dominada por el
humanismo, persiste en creer que el pecado es algo periférico o
tangencial a nuestra naturaleza. No obstante, tenemos fallas por
causa del pecado. Nuestros registros morales exhiben manchas.
Pero de algin modo pensamos que nuestra maldad reside en la
periferia de nuestro cardcter, apenas lo roza, y nunca puede
penetrar a nuestro centro interior. Se supone, basicamente, que Jas
personas son inherentemente buenas.

Después de haber sido liberado de su cautiverio en Iraq v
haber experimentado de primera mano la corrupcidn de los mé-
todos de Saddam Hussein, uno de los rehenes declard: “A pesar
de tode lo que padeci, nunca perdi mi confianza en ta bondad
bésica de las personas”. Es posible que este punto de vista des-
canse en parte en una escala variable de relativa bondad ¢ maldad
de la gente. Es obvio que algunas personas son mds malvadas que
otras. Al lado de Saddam Hussein o Adolfo Hitler, cualquier
pecador del montdn se parece a un santo. Pero si elevamos nuestra
mirada hacia el estdndar supremo de bondad —el carédcter santo
de Dios— nos damos cuenta de que Lo que se presenta como una
bonrdad en un nivel terrenal es corrupto hasta la cabeza,

La Biblia nos ensefia la total depravacidn de la raza humana.
La depravacién total significa la corrupeidn radical. Debemos
tener cuidado de observar la diferencia que existe entre la depra-
vacidn tofal y la depravacion complefa. Ser completamente de-
pravados es ser tan malos como es posible ser. Hitler era extre-
madamente depravado, pero podria haber sido todavia peor. Yo
soy un pecador. Pero podria pecar mds a menudo y mis pecados
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podrian ser mas graves que los que peco en realidad. No hago
cosas completamente depravadas, pero si soy totalmente depra-
vado. La depravacidn total significa que yo y todos los demds
somos depravados o corruptos en todo nuestro ser. No hay ningu-
na parte de nosotros que no haya sido alcanzada por el pecado.
Nuestras mentes, nuestras voluntades, y nuestros cuerpos se han
visto afectados por el mal. Hablamos palabras pecaminosas, de-
sarrollamos acciones pecaminosas, tenemos pensamientos impu-
ros. Nuestros propios cuerpos padecen los estragos del pecado.
Posiblemente la expresién corrupcion radical sea mds feliz
que la expresién “depravacion total” para describir nuestra con-
dicion caida. Utilizo la palabra radical no tanto como sinénimo
de “extremo” sino en el sentido de su significado original. La
palabra radical proviene de la palabra latina que significa “raiz”.
Nuestro problema con el pecado es gue estd radicado en el centro
de nuestro ser. Cala en lo profundo de nuestros corazones. Debido
a que el pecado estd en lo mds profundo de nuestro ser y no
simplemente en ¢l exterior de nuestras vidas es que la Biblia dice:

No hay justo, ni aun uno; no hay quier entienda, no hay quien
busque a Dios. Todos se desviaron, a una se hicieron indtiles; no
hay quien haga lo bueno, no hay ni siquiera uno (Romanos 3:10-12).

Por causa de esta condicién se escucha el veredicto de la
Escritura: estamos “muertos en delitos y pecados” {Efesios 2:1);
hemos sido “vendidos al pecado” (Romanos 7:14); hemos sido
llevados “cautivos a la ley del pecado™ (Romanos 7:23) y somos
“por naturaleza hijos de ira” (Efesios 2:3). Solamente el poder
vivificador del Espiritu Santo puede sacarnos de este estado de
muerie espiritaal. Es Dios quien nos vuelve a la vida mientras nos
convierte en hechura suya (Efesios 2:1-103.

Resumen

1. EI humanismo considera que el pecado se encuentra en el
borde o la periferia de la vida humana. Considera que los seres
humanos son bdsicamente buenos.

BONDAD
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La depravacion fumana

2. Elcristianismo biblico ensefia que el pecado cala hasta lo més

profundo de nuestras vidas.

3. La depravacion total no significa la depravacién completa.
No somos tan malos como podriamos ser.

4, Lacorrupeion radical subraya la pecaminosidad que alcanza
hasta lo mas profundo de nuestros corazones,

Pasajes hiblicos para la reflexion

Jeremias 17:9
Romanos 8:1-11
Efesios 2:1-3
Efesios 4:17-19
1 Juan 1:8-10
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LA CONCIENCIA
HUMANA

Fue fimmy Cricket guien diic: “Deis que it conciencia
stemipre fu guia”. Esie es un vsn conseic sionuestra conciencia
ha sido instruida por la Palabra de Dios y dirigida por ella. Siz
embargo, 8t nuestra conciencia es ignorante de la Esoritura o he
sido cauterizada o endurecida por repetidos pecados, is teologiz
de Jimmiy Cricket puede ser desastiosa.

La conciencia juega un papel importante en la vida crisiians,
Resulta vital, sin embargo, que I2 comprendamos carrectaments.

La conciencia ha sido descrita como una voz interior de Dios
gue nuestra mente ufiliza para acusarnes ¢ excusarnes de les
pecados. Encluye dos elementos basicos: {1} una conciencia ¢
realizacidn interna del bien y del mal, y {2} una habilidad
mental para aplicar leyes, normas. y preceptos a situaciones
concretas.

En Rormanos 2:15, Pablo nos ensefia gue Dios ha escriic sz
ley sobre el corazén humano. La conciencia humana he sido
instruida por la revelacién de la ley de Dics, que El ha impiantadc
en el corazén humano,

Las persopas tignen una responsabilidad moral de seguir i
que su conciencia les dicte. Es pecado actvar ex contrg 4
conciencia de vno. En la Dieta de Worms, Lutere deciard:
conciencia estd cautiva de ia Palabra de Dios, ... porgue haceraig
contra la conciencia no tranguiliza ni estaria bien”.

La respuesta de Luterc demuestra dos principios biblicos
importantes. En primer lugar, que la conciencia debe ser instruida
o0 “hecha cautiva” por la Palabra de Dios. La conciencia puede ser
mal ensefiada o cauterizarse, o apagarse, por los pecados repetidos
una vez iras otra. El pecado habitual o 1a aceptacién de 1a sociedad
del pecado nos pueden endurecer tanto que acallemos la voz de
la conciencia y pequemos sin ningtn remordimiento.

Par otro lado, si nuestra conciencia nos convence de que algo
es ilegal o pecaminoso, aungue en realidad no sea pecaminoso,
igualmente estarfa mal que lo hiciésemos. Hacer lo gue conside-
ramos mal, aunque no sea en realidad mal, es pecar. Pablo nos
ensefia que cualquier cosa que no provenga de fe, es pecado
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(Romanos 14:23). En dicha instancia, actuar en conira de la
conciencia no nos tranguilizaria ni estaria bien.

Resumen

1. La conciencia es una buena guia iinicamente cuando ha sido
instruida y dirigida por Dios.

2. Laconciencia es una voz moral dentro nuestro QU nos acusa
0 nos excusa de nuestras acciones.

3. Es un pecado actuar en contra de la conciencia.

Pasajes biblicos para la reflexién

Lucas 11:39-44
Romanos 2:12-16
Romanos 14:23
Tito 1:15
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EL PECADO
IMPERDONABLE

Muchas personas temen y se preocupan porque ent la Biblia hay
un pecado que se describe como “imperdonable”. Aunque el
evangelio ofrece gratuitamente el perdén a todos los que se
arrepienten de sos pecados, hay un limite colocado en el umbral
de este crimen. El pecado imperdonable sobre el que advirtié
Jesis se identifica con la blasfemia contra el Espiritu Santo. Jesis
declaré que este pecado no puede ser perdonado ni en el presente
ni en el futuro:

Por tanto os digo: Todo pecado y blasfemia sera perdonado a los
hombres; mas Ia blasfemia contra el Espiritu no les serd per-
donada. A cualquiera que dijere alguna palabra contra el Hijo del
Hombre, le sera perdonado; pero al que hable contra el Espiritu
Santo, no le serd perdonado, ni en este siglo ni en el venidero
{Mateo 12:31-32).

Ha habido varios intentos por identificar este crimen especi-
fico que es imperdonable. Se lo ha asignado a crimenes tan
horrendos como el homicidio o el adulterio. Sin embargo, si bien
estos dos crimenes son pecados horribles contra Dios, la Escritura
deja muy en claro que pueden ser perdonados si la persona que
los cometié se arrepiente. David, por ejemple, era culpable de
ambos, pero fue restaurado a la gracia.

El pecade imnerdonable con frecuencia suele ser identificado
con la resistencia total y persistente a creer en Cristo. Como Ia
muerte trae consigo el final de la oportunidad que una persona
tiene para arrepentirse de su pecado y confiar en Cristo, la conse-
cuencia de rehusarse a creer trae consigo el fin de la esperanza del
perddn.

Si bien la resistencia total y persistente a creer tiene estas
consecuencias no explica de manera adecuada la advertencia de
Jesiis relacionada con la blasfemia contra el Espiritu Santo. La
blasfemia es algo que se hace con los labios ¢ con la pluma.
Involucra palabras.

Aunque cunatquier forma de blasfemia es un ataque grave al
caracter de Dios, se la suele considerar perdonable. Cuando Jesiis

173



Las grondes docirings de fa Biblia

hace ssta advertencia sobre e. pecads imperdonable debemos
consicererla en el conteXic de sus acusadores gue estaban afir-
mando ue Ei estaba en liga con Satands. Su advertencia es seria
v aterradcora. Nc obstante, sobrs la cruz. Jesds ord para que los
Jue habian blasfemado conira B! fuesen perdonades por causa de
su ignorancia. “Padre, perdénaios, porgue ne saben lo que hacen™
{Lucas 23:34),

Pero, sin embargo, si las personas han sido iluminadas por el
Espiritu Santo hasta el grado de saber que Jesiis es verdaderamen-
te el Cristo, y luego 1o acusan de ser satdnico, han cometido un
pecado que no tiene perddn. Los cristianos librados a sus propios
recursos son capaces de cometer el pecado imperdonabie, pero
confiamos en que Dios en su gracia protectora guardard a sus
escogidos de cometer dicho pecado, Cnando los cristianos fieles
temen haber cometido dicho pecado, esta sefial posiblemente ya
nos esté indicando que no lo cometieron. Quienes cometan dicho
pecado tendrdn su corazdn tan enduerecido y se habrin abandona-
do tante a su pecado gue ne sentirdn ningin remerdimiento.

Inclusc en una cultura pagana v secular como la nuestra, las
wersonas son reacias a blasfemar abiertamente contra Dios y
contra Cristo. Aunque el nombre de Cristo es arrastrado por el
barre cuando se echan ternos v el evangelio es ridiculizado con
chanzas y comentarios irreverentes, ia gente evita relacionar a
Jests con Satands.

Si bien el ocultismo y el satanismo proveen un contexio de
peligro inminente para cometer el pecade imperdonable, aunque
ia blasfemnia radical ocurriera ahi, todavia podria ser perdonada
porque habria sido cometida en ignorancia por aquellos que
todavia no fueron iluminados por el Espiritu Sante.

Resumen

1. Lablasfernia contra el Espiritu Santo no debe ser equiparada
al homicidio o el adulterio.

2. La blasfemia es un pecado contra Dios que iavolucra

palabras.

La advertencia original de Cristo era en contra de atribuirle

las obras de Dios el Espiritu Santco a Satands.

4. Jesiis oré pidiendo el perdon de los blasfemos que ignoraban
su verdadera identidad.

(a2
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5. Los cristianos nunca cometeran este pecado por ia gracia
protectora de Dios.

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 12:22-32
Lucas 23:34
1 Juan 5:16
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EL SINCRETISMO

El sincretismo es el proceso por el cual algunos aspectos de una
religién son asimilados, o incorporados, a otra religién, Esto lleva
& cambios fundamentales en ambas religiones.

En el Antiguo Testamento, Dios estaba profundamente preo-
cupado con las presiones y las tentaciones hacia el sincretismo.
Cnando el pueblo de Dios entrd en la Tierra Prometida fueron
confrontados con religiones paganas. Los dioses cananeos, Baal
y Asera, se convirtieron en objetos de la devocidn israelita. Més
adelante, el pueblo de Dios adoro a los dioses nacionales de Asiria
y Babilonia. La ley de Dios le advertia a Israel con claridad que
no debia abandonar a Jehova en pos de otros dioses, y que tampoco
debia adorar a otros dioses ademds del verdadero Dios. Los profetas
predijeron los juicios venideros que caerfan si la gente modificaba
su fe para acomodarla a las doctrinas y practicas extranjeras.

El pericdo del Nuevo Testamento fue tipico de un extense
sincretismo. Con la expansion del Imperio Griego, sus dioses se
mezclaron con los dioses nativos de las naciones conguistadas. Ei
Imperio Romano también abrigd en su senoc a todo tipo de cuitc
y religiones de misterio. El cristianismo no pudo escapar a esto.
Los padres de 1a iglesia no solo propagaron el evangelio sino gue
lucharon por proteger su integridad. El maniqueismo {(una filoso-
fia dualistica que identificaba lo fisico con el mal) se introdujo en
algunas doctrinas. El docetismo (una enseflanza que negaba que
Jesis hubiese tenido un cuerpo fisico) ya constitufa un problema
mientras el Nuevo Testamento estaba en proceso de composicidn.
Muchas formas de neopiatonismo hacian un esfuerzo conciente
por combinar elementos de [a religién cristiana con la filosofia
piatdnica y con el dualismo oriental. La historia de los credos
cristianos es la historia del pueblo de Dios buscando separarse de
las artimatfias de las religiones y filosofias foraneas.

Este problema todavia existe hoy en dia en la iglesia. Las
filosoffas no cristianas come el marxismo o el existencialismo
buscan el poder del cristianismo mientras dejan de lado lo que es
singularmente cristiano. El sincretismo continta siendo una he-
rramienta poderosa para separar a Dios de su pueblo.
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Cada generacitn de cristianos tiene que enfrentarse con la
tentacién del sincretismo. Si nuestro deseo es “estar al dfa” o ser
contemporaneo en nuestras practicas y creencias, caeremos en la
tentacién de ser conformados por los modelos de este mundo.
Aceptaremos las practicas y las ideas paganas e intentaremos
“bautizarias”. Hasta cuando combatimos y nos enfrentamos con
las religiones y filosofias extrafias corremos el riesgo de ser
influenciados por ellas. Cualquier elemento extrafio que se filtre
en la fe y la préctica cristiana constituye un elemento que debilita

la pureza de la fe.

Resumen

1. El sincretismo es la incorporacién o la combinacién de re-
ligiones ¢ filosofias extrafias.

2. Uno de los problemas constantes de la religion israelita en el
Antiguo Testamento fue la intromisién de las religiones pa-
ganas.

3. Laiglesia del Nuevo Testamenéo luchd contra la influencia
de la religidn y la cultura griega y romana.

4. El cristianismo mederno estd amenazado por los intentos de
combinar el pensamiento cristiano con la religién pagana y la
filosofia secular,

Pasajes biblicos para la reflexion

1 Reyes 16:29-34

1 Corintios [0:14-23
2 Corintios 6:14-18
Galatas 3:1-14
Colosenses 2:8

1 Juan 5:19-21
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LA SALVACION

En cierta ocasidn un hombre joven en Filadelfia me detuvo y me
pregunté: *; Sois salvo?” Mi respuesta fue: “;Salvo de qué?” Mi
respuesta lo tomd por sorpresa. Obviamente no habia pensado
mucho sobre Iz pregunta que le estaba formulando a la gente. De
lo gque no me habia salvado era de las personas que me detienen
en ia calle para acribillarme con la pregunta: “;Sois salvo?”

La cuestion de ser salvo es la cuestién mas importante de la
Biblia. El tema de las Sagradas Escrituras es el tema de la
salvacidn. En su concepcidn en el seno de Maria, Jesis es anun-
ciado como ¢l Salvador. El Salvador y la salvacién van unides. El
papel del Salvador es salvar.

Pero volvemas a preguntarnos: ;Salvarse de qué? El signifi-
cado biblico de la salvacidn es amplio y diverso. En su forma méds
sencilla el verbo sqlvar significa “ser rescatado de una situacion
peligrosa ¢ amenazante”. Cuando Israel se escaps de la derrota
de manos de sus enemigos en la batalla, se nos dice que fue
salvado. Cuando una persona se recupera de una enfermedad gue
puso su vida en peligro de muerte, experimenta la salvacion.
Cuando se evita que una cosecha se pierda por una plaga o una
sequia, el resultado es la salvacion.

Utilizamos la palabra salvacidn de una manera similar. Deci-
mos que a un boxeador lo “salvé la campana™ si el asalto termina
antes de que el drbitro acabe de contar. La salvacidn significa el
haber sido rescatado de alguna calamidad. Sin embargo, la Biblia
también utiliza la palabra salvacidn en un sentido especifico para
referirse a nuestra redencién final del pecado v nuestra reconci-
liacién con Dios. En este sentido, la salvacién es la salvacién de
la mayor calamidad —el juicio de Dios. La salvacién suprema ha
sido lograda por Cristo que “nos libra de la ira venidera™ (1
Tesalonicenses 1:10).

ILa Biblia anuncia con total claridad que habr4 un dia de juicio
en el que todos los seres humanos deberan rendir cuentas delante
del tribunal de Dios. Para muchos este “dia del Sefior” serd un dfa
de oscuridad sin ninguna luz. Serd el dia en que Dios derrame su
ira contra los malvados y los impenitentes. Serd el holocauste
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final, la hora mas oscura, la peor calamidad que haya ocurrido en Pasajes biblicos para Is reflexidy
‘lja hlSIOI‘IEE humana. Ser libre de la ira QC DIO%, que sin duda se Bzequicl 36:26-27
erramara sobre el mundo, es la salvacion suprema. Es la opera- Sofonias I
cién de rescate que Cristo coma el Salvador realiza para su pueblo. Juan 3:16-17
La Biblia utiliza la palabra salvacidn en pocos sentidos, pero Romar;os 1:16-17
en muchos tiempos verbales. El verbo salvar aparece prictica- ! Corinti '1_2 6-31
mente en todos los tiempos verbales griegos. En un seatido fuimos i Torm 108 £ .
C ; , esalonicenses 1:6-10
salvados {desde ta fundacidn del mundo); fuimos siendo salvados
(por la obra de Dios en la historia); estamos salvados (por estar
en un estado de justificacion}; estamos siendo salvados (al ser
santificados o ser hechos santos); y seremos salvados (cuando
experimentemos la consumacion de nuestraredencién en el cielo).
La Biblia nos habla de la salvacidn en términos del pasado, del
presente y del futuro.
A veces, equiparamos la salvacidn presente con nuestra jus-
tificacidn, que es presente. Ofras veces, consideramos a la justifi-
cacidén como un paso especifico dentro del orden o plan de la
salvacidén.
Por dltimo, es importante sefialar otro aspecto central del
concepto biblico de la salvacidn. La salvacion es del Sefior. La
salvacion no es un emprendimiento bumano. Los seres humanos
no se pueden salvar a si mismos. La salvacién es una obra divina;
Dios es quien la logra y la aplica. La salvacién es del Seitor y
proviene del Sefior. Es el Sefior el que nos libra de la ira del Seiior.

Resumen

1. Elsignificado mds amplio de salvacidn es “ser rescatados de
una sitnacion amenazadora™.

2. Lasalvacion suprema significa ser librados de la peor calami-
dad, de la ira de Dios.

3. La Biblia wiliza la palabra salvacidn en varios tiempos ver-
bales, para referirse a la obra redentora de Dios en el pasado,
en el presente y en el futuro.

4. La justficacion es a veces utilizada como sinénimo de sai-
vacion; otras veces, es considerada como un aspecto dentro
del esquema de la redencion.

5. Lasalvacidn es del Sefior y proviene del Sefior.
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LA PREDESTINACION

Hay muy pocas doctrinas que despiertan tanta controversia o
provocan tanta consternacion come la docirina de la predestina-
cidn, Es una doctrina muy dificil que requiere ser tratada con
mucho cuidado y esmero. Sin embargo, es una doctrina biblica v
por lo tanto es necesario considerarla. No nos atrevernos a ignorara.

Pricticamente todas las iglesias cristianas tienen algiin tipo
de doctrina scbre la predestinacién. Es inevitable, porgue =i
concepto aparece claramente en la Sagrada Escritura, Estas i1gle-
sias sin embargo estan en desacuerdo, a veces en franco desacuer-
do sobre su significado. El punto de vista metodista difiere de!
ponio de visia luterano, el que difiere del punte de vista preshite-
riano. Avnque todos estos puntos de vista difieren, cada uno esté
intentando entender este tema dificil.

En su forma mas elemental, la predestinacion significa que
auestro desting final, el cielo o el infierno, ha sido decidide por
Dios no solamente antes de que lleguemos alli, sinc antes incluse
de haber nacido. Nos enseia que nuestro destino estd en las manos
de Dios, Para expresar esto de otro modo: desde ia eternidad
pasada, antes de que existiésemos, Dios decidid salvar a algunos
miembros de laraza humana y dejar que el resto de laraza humana
perezea. Dios hizo una eleccidn —eligié a algunos individues
para que fuesen salvos y disfrataran la eterna bendicion del cielo
y eligié a otros para gque sufrieran las consecuencias de sus
pecados hasta el tormento eterno en el infierno.

Esta definicidn es comun para muchas iglesias. Pero para
llegar al centro de la contienda corresponde preguntarse: ;Cémo
elige Dios? El punto de vista de las iglesias que no provienen de
la Reforma, sostenido por la mayoria de los cristianos, es que Dios
realiza esta eleccidn en base a su previo conocimiento. Dios elige
para la vida eterna a las personas que El sabe han de elegirlo a Bl
Es la nocidn presciente de la predestinacidn porque descansa
sobre el previe conocimiento de Dios sobre las decisiones ¢ actos
humanos.

El punto de vista de las Iglesias Reformadas difiere en tanto
que considera gue la decision final para la salvacion depende de
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Dics y no de nosotros. Segin esta nocidn, 1a eleccidn de Dios es
soberana. No descansa sobre las decisiones o las respuestas pre-
vistas por Dios. Considera que estas decisiones emanan de la
soberana gracia de Dios.

Ei punto de vista sostenido por las Iglesias Reformadas es
que, librada a sf misma, ninguna persona escogeria a Dios. Las
personas cafdas todavia tienen una voluntad libre v son capaces
de elegir lo que desean. Pero el problemaradica en que no tenemos
ningdn deseo por Dios ¥ no elegiremos a Cristo hasta que no
seamos regenerados, La fe es el don que surge del nuevo naci-
miento. Solo ios escogidos pueden responder en la fe al evangelio.

Los escogidos se deciden por Cristo, pero solo porque fueron
elegidos por Dios en primer lugar. Come en el caso de Jacob y de
Esad, los escogidos son elegidos Unicamente en base a la soberana
buena voluntad de Dios v no sobre la base de nada gue hayan
heche o que hayan de realizar. Pablo nos dice:

Y no sdic esto, sino también cuando Rebeca concibic de uno, de
Isaac nuestro padre {pues no habian aln nacido. ni habian hecho
atin ni bien ni mal, para que el propdsito de Dios conforme a ja
eleccidn permanaciese, nc por 1as obras sino por et que llama), se
le dijo: Bl mayor servird al menor... Asf que no depende del que
quiere, ni del que corre, sino de Dios que tiene mijsericordia,
{Romanos 9:10-12, 16)

Un problema poiémico con respecio a la predestinacién es
que Dios no escoge o elige satvar a todos. Se reserva el derecho
de tener misericordia sobre quien El decida tener misericordia.
Algunas personas de la caida humanidad reciben la gracia y la
misericordia de ia eleccion. Al resto, Dios las pasa por alto
dejandolas en su pecado. Los que no han sido escogidos reciben
la justicia. Los escogidos reciben la misericordia. Nadie recibe la
injusticia. No hay nada que obligue a Dios a ser misericordioso
hacia algunos o hacia todos por igual. Es sn entera decisién definir
cudn misericordicso desea ser. Sin embargo, nunca serd culpable
de no ser justo con alguien (véase Romanos 9:14-15).

Resumen

1. ILapredestinacidn es una doctrina dificil que debe ser tratada
con delicadeza.
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2. La Biblia nos ensefiz 1z docrrina de la predsstinacion.

3. Muchos cristianos definen ia predestinacién en funcidn det
previo conocimignto de Dios. .

4. El punto de vista de la Reforma no considera ai previc
conocimiento como una explicacién de la predestinacios
biblica.

5. La predestinacién se basa en la eleccion de Dios. no en ia
eleccidn de los seres humanos.

6. Las personas no regeneradas no tienen ningln dzsec &
escoger a Crista.

7. Dios no escoge a todos. Se reserva ei derecho fg iensr
misericordia sobre guien quiera.

8. Dios no trata a nadie injustamente.

'

Pasajes biblicos para la refiexion

Proverbios 16:4

Juan 13:18

Romanos 8:30

Efesios 1:3-14

2 Tesalonicenses 2:13-15
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LA PREDESTINACION Y
LA CONDENACION

Toda moneda tiene dos caras. También hay otra cara a la doctrina
de la elececidn. La eleccidn se refiere tan solo a uno de los aspectos
de ia doctrina mds amplia de la predestinacion. El otro lado de ia
moneda es la cuestion de la condenacién. Dios declaré que amé
a Jacob pero que odié a Esad. ;Cdémo debemes entender esta
referencia al odio divino?

La predestinacion es doble. La Unica manera de evitar la
doctrina de ia doble predestinacién serfa el afirmar gque Dios
predestina a todos a ser escogidos o que no predesting a nadie ni
a ser escogido ni a ser condenado. Como la Biblia ensefia fa
predestinacidn con claridad en cuanto a la eleccidn v niega la
salvacién universal, debemos concluir que la predestinacidn es
doble. Incluye tanto la eleccién come la condenacion. La dobie
predestinacion es inevitable si tomamos a la Escrituia en serio. El
punto crucial, sin embargo, es ;como debe ser entendida la doble
predestinacion?

Algunos han entendido a la doble predestinacién como una
relacién de causa y efecto, en la cual Dios es igualmente respon-
sable de que el malvado no crea y de que los escogidos crean. Esta
posicion sobre la predestinacidn se conoce como la positiva-po-
sitiva.

La posicidn positiva-positiva sobre la predestinacién nos
ensefia que Dios positiva y activamente interviene en las vidas de
108 escogidos para obrar su gracia en sus corazones y para traeilos
a la fe. Del mismo modo, en el caso de los malvados, obra el mal
en los corazones de los malvados y activamente les impide que se
Heguen a la fe. Esta posicién ha sido llamada con frecuencia el
“hipercalvinismo” porque va mas alld de las posiciones que a este
respecto tenian Calvino, Lutero y otros pensadores de la Reforma.

La posicién de la Igiesia Reformada sobre la doble predesti-
nacidn sigue un patron positivo-negativo. En el caso de los esco-
gidos, Dios interviene positiva y activamente para obrar la gracia
en sus almas vy traerlos a la fe salvadora. Unilateralmente regeners
a los escogidos y les asegura su salvacion. Ea el caso de los
malvados, no obra el mal en ellos o impide que se acerquen a ia
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fe. En lugar de hacer esto, los pasa por alto, dejindolos librados
a 518 propios pecados. Segin esta posicidn la accidn divina o es
simétrica. La actividad de Diocs es asimétrica con respecto a los
escogidos v a los malvados. Existe, sin embargo, un planc de
iguaidad. El malvado, gne ha sido pasado por alto por Dios, estd
finalmente condenado, y su maldicién es tan real y cierta como la
salvacién finai de los escogidos.

El problema se vincula a las afirmaciones biblicas como en
el caso de Dios endureciendo el corazén de Faradn. Nadie discute
que ia Bibla dice que Dios endureci6 el corazén de Faradn. Pero
la pregunta sigue en pie: Cémo endurecid Dios ¢f corazon de
Faradn? Luterc argumentaba que se trataba de un endurecimiente
pasivo v ne activo. En otras palabras, Dios no cred ninguna nueva
maldad en el corazdn de Faradn, Ya exisifa suficiente maldad en
ei corazén de Faradn para que este se inclinara a resistir la
volantad de Dios siempre que pudiera. Todoe lo que Dios tiene que
hacei para que alguien se endurezea es retirar su gracia de dicha
persona y dejarla librada a sus propios impulsos hacia el mal. Esto
es precisamente 1o que Dios hace a quienes estdn condenados en
el inflerno. Los abandona a su propia maldad.

i En que sentido “o0dié” Dios a Esat? Hay dos explicaciones
propuestas para resolver este problema. La primera de ellas lo
explica definiendo al odic no como una pasidn negativa dirigida
hacia Esatl sino simplemente como la ausencia de amor redentor.
Que Dios “amd” a Jacob significa sencillamente que hizo de Jacob
el objeto de su gracia inmerecida. Le dio a Jacob un beneficio que
Jacob no merecia. Esai no recibid el mismo beneficio y en dicho
sentido fue odiado por Dios.

Esta primera explicacién suena un poco rebuscada, parece
querer evitar que se pueda decir gue Dios puede odiar a alguien,
La segunda explicacion le da mds fuerza a la palabra odio. Segiin
esta segunda explicacidn Dios efectivamente odié a Esait. Esad
era odioso a la vista de Dios. No habia nada en Esai que Dios
pudiera amar. Esald era un vaso solo digno de ser destruido y
merecedor de la ira y el odio santo de Dios. Que el lector decida
con cudl explicacién se queda.

Resumen

1. La predestinacion es doble; tiene dos facetas.
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2. Algunos enseitan que Dios es igualmente responsable de la
eleccidn y de la condenacidn. Esto es caracteristico del hiper-
calvinismo.

3. Laposicidn sostenida por la Reforma es que la dobie predesti-
nacién refleja un esquema positivo-negativo.

4. Dios endurecié el corazén de Faraén en forma pasiva, no
activa.

5. Dios odid a Esai en el sentido de que no le dio la bendicién
de la gracia, o en el sentido de aborrecerio, de considerarle
un objeto digno de ser destruido.

Pasajes biblicos para la reflexion

Exodo 7:1-5
Proverbios 16:4
Romanos 9
Efesios 1:3-6
Judas 1:4
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EL LLAMADO EFICAZ

Cuando era un nific ini madre me solia ilamar desde la ventana
para que vinlera a cenar. Por lo general iba la primera vez que me
llamaba, pero no siempre. Si me demoraba, me volvia a liamar
una segunda vez, por lo general con un tonoe de voz més elevado.
Su primer llamado no siempre era efectivo; no lograba e! efecte
buscado. Su segundo {lamado solia ser efectivo: corria hacia
adentro de la casa.

Hay un llamado de Dios que es efectivo. Cnando Dios ordend
la creacion del mundo, el universo no titubed antes de cumplis con
dicha orden. El efecto deseado por Dios en la creacién se hize
realidad. De mismo modo, cvando Dios lamé a Lazaro de su
tumba, L{zaro respondié viniendo a la vida.

Hay también un llamado eficaz de Dios en la vida del creyen-
te. Es un {lamado que produce el efecto buscado. Tedlogos de la
Reforma enseiian que el llamado eficaz estd relacionado con el
poder de Dios para regenerar al pecador de su muerte espiritual.
También suele ser conocido come la “gracia irresistible™.

El llamado eficaz se refiere a un llamado de Dics gue por su
poder y autoridad soberana produce el efecto, o el resultado,
buscado u ordenado. Cuando Pable nos ensefia que aquelios a
quienes predestina, los llamd, y aquellos a quienes llamé, justifi-
c6, se estd refirtendo al llamade eficaz de Dios.

El liamado eficaz de Dios es un Hamado interior. Es el trabajo
secreto de avivamiento o regeneracién logrado en las almas de los
escogidos por la obra sobrenatural inmediata del Espiritu Santo.
Efectia u obra e] cambio interior en la predisposicidn, la inclina-
cidn, y el deseo del alma. Ninguna persona siente [a inclinacién
de venir a Dios antes de recibir el llamado de Dios eficaz e interior.
Y todos los que son eficazmente lamados tienen una predisposi-
cién hacia Dios y le responden en la fe. Vemos, entonces, que la
fe en si misma es un regalo de Dios, habiendo sido entregada en
¢l llamado eficaz del Espiritu Santo.

La predicacién del evangelio representa el Hamado externo
de Dios. Este llamado es audible tanto para los escogidos como
para los que no han sido escogidos. Los seres hurnanos tienen la
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capacidad de resistir y de rechazar este llamado externo. No
responderdn en la fe al llamado externo hasta que este llamado
externo venga acompafiado del liamado interno eficaz del Espiritu
Santo. El llamado eficaz es irresistible en el sentido que Dios en
su soberania producird el efecto deseado. Esta obra soberana de
la gracia es resistible en el sentido de que podemos resistirla por
cansa de nuestra naturaleza caida, y de hecho la resistimos; pero
esirresistible en el sentido de que la gracia de Dios prevalece sobre
nuestra resistencia natural,

El llamado eficaz se refiere al poder creativo de Dios por medio
del cual somos traidos a la vida espiritual. E apSstol Pablo escribe:

Y €l os dio vida a vosotros, cuando estabais muertos en vuestros
delitos y pecados, en los cuales anduvisteis en otro tiempo,
siguiendo la corriente de este mundo, conforme al principe de la
potestad del aire, el espiritu que ahora opera en los hijos de
desobediencia, entre los cuales también todos nosotros vivimos
en otro tiempo en los deseos de nuestra carne, haciendo 1a volun-
tad de la carne y de los pensamientos, y éramos por .naturaleza
hijos de ira, lo mismo que los demés (Efesios 2:1-3).

Nosotros que en otro tiempo fuimos hijos de ira, y estibamos
espiritualmente muertos nos hemos convertidos en “los Hamados™
por virtud del poder y la eficacia del llamado interior de Dios. En
su gracia, el Espiritu Santo nos ha dado la vista para ver lo que no
querfamos ver y el oido para escuchar lo que no queriamos escuchar.

Resumen

1. Los llamados humanos pueden ser eficaces o ineficaces.

2. Dios tiene el poder de llamar eficazmente para que los mun-
dos existan, los muertos resuciten, y las personas pasen de la
muerte espiritual a la vida espiritual,

3. Las personas pueden escuchar el llamado externo de Dios en
el evangelio y rechazarlo. Pero el llamado interno de Dios es
siempre efectivo. Siempre produce el resultado deseado.

Pasajes biblicos para la reflexién

Ezequiel 36:26-27 Romanos 8:30 Efesios 1:7-12
2 Tesalonicenses 2:13-14 2 Timoteo 1:8-12
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EL NUEVO NACIMIENTO

Cuando Jimmy Carter fue elegido presidente de los Estados
Unidos de América se definié como “un cristiano nacido de
nuevo”. Luego Charles Colson, el hombre que hacfa el trabajo
sucio para la Casa Blanca de Nixon, escribié un libro que se
convirtié en un éxito de librerfa y que se llamd Born Again
(“Nacido de nueve™) . En dicho libro, narra su propia experiencia
de conversidn al cristianismo. Desde que estas dos personalidades
popularizaran la expresion nacido de nuevo, esta se ha convertido
en moneda corriente en el lenguaje moderno.

Describir a alguien como un cristiano nacido de nuevo es,
técnicamente, una redundancia. No existe tal cosa como un cristiano
no-nacido-de-nuevo. Un cristiano no regenerado (que no ha nacido
de nuevo) es una contradiceidn de érminos. Del misimo modo, un
no-cristiano nacido-de-nuevo también es una contradiccion.

Fue Jestis el primero en declarar que era una necesidad
absoluta el nacer de nuevo espiritualmente para entrar en el reino
de Dios. Le dijo a Nicodemo: “De cierto, de cierto te digo, que el
que no naciere de nueve, no puede ver el reino de Dios” (Juan
3:3). Esta oracién condicional en la ensefianza de Jesis nos estd
sefialando la condicién universalmente necesaria para ver'y enirar
en el reino de Dios. El nuevo nacimiento constituye, por lo tante,
una parte esencial del cristianismo; sin €1, la entrada en el reino
de Dios es imposible.

La regeneracidn es el érmino teoldgico vtilizado para des-
cribir el nuevo nacimiento. Se refiere a bna nueva generacién, una
nueva génesis, un nuevo comienzo. Es mds que “dar vuelta ia
hoja”; sefiala el comienzo de una nueva vida en una persona
radicalmente renovada. Pedro nos expresa con respecto a los
creyentes que “siendo renacidos, no de simiente corruptible, sinc
de incorruptible, por la palabra de Dios que vive y permanece para
siempre” (1 Pedro 1:23).

La regeneracion es la obra del Espiritu Santo sobre aqueilas
personas que estdn espiritvalmente muertas (véase Efesios 2:1-

10). El Espiritu vuelve a crear al corazér humano, resucitindolo
de la muerte espiritual a la vida espirttual. Las personas regene-
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radas son nuevas creaciones. Donde antes no existia ningiin tipo
de predisposicidn, ninguna inclinacién o deseo para las cosas de
Dios, ahora hay una predisposicidén y una atraccidén hacia Dios,
En la regeneracidn, Dios siembra en el corazdén humano el deseo
hacia El, deseo que de otro modo no estaria presente.

La regeneracién no debe ser confundida con la plena expe-
riencia de la conversidn. De la misma manera que ¢l nacimiento
es nuestro principio, nuestra primera entrada a la vida fuera del
vientre de noestra madre, asi también nuestro nuevo nacimiento
espiritual es el punto de partida de nuestra vida espiritual. Tiene
lugar por la iniciativa divina de Dios ¥ es un acto soberano,
inmediato, ¢ instantidneo. El tomar conciencia de nuestra conver-
s16n puede ser un proceso gradual; sin embargo, el nuevo naci-
miento es instantdneo. Nadie puede ser parcialmente renacido,
como ninguna mujer puede estar parcialmente embarazada.

Tedlogos de la Reforma ensefian que la regeneracidn no es el
fruto ni el resultado de 1a fe, sino que la regeneracicn precede a
la fe como la condicién necesaria para Ja fe. Tampoco de ningtin
modo nos predisponemes hacia la regeneracién o cooperamos
como colaboradores con el Espiritu Santo para que acontezca. No
decidimos ni elegimos ser regenerados. Dios elige regenerarnos
antes de que nosotros confiemos en El. Para ser més precisos,
después de que hemos sido regenerados por la gracia soberana de
Dios, entonces si elegimos a Cristo, actzamos y cooperamos con
El, y creemos en El. Dios no tiene fe por nosotros. Es nuestra
propia fe la que nos justifica. Lo que Dios hace es despertarnos
para la vida espiritual, rescatdndonos de la oscuridad, el someti-
miento y la muerte espiritual. Dios hace que la fe sea posible y
actual, despierta la fe dentro nuestro.

Resumen

[. Todos los que son verdaderamente cristianos han nacido de
[Uevo.

2. Todos los que verdaderamente han nacido de nuevo son
cristianos.

3. El nuevo nacimiento es la condicién previa necesaria para
entrar en el reino de Dios,

4. Laregeneracién es laobra soberana de gracia del Espiritu Santo.
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5. La posicién de los tedlogos de la Reforma ¢s gue la regene-
racién precede a la fe. Es la iniciativa divina de Dios en la

salvacion.
EL ORDEN DE LA SALVAGION

Glorificacion
Pl
Santificacion
el
Justificacion

vl

Fe
Val

Regeneracion

Pasajes biblicos para la reflexion

Deuteronomio 30:6
Ezequiel 36:26-27
Romanos 8:30
Tito 3:4-7
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LA EXPIACION

El apéstol Pable declard que €1 se habia propueste

excepto a Cristo v a Uriste crucificado. Esta era
apéstol tenfa para resaltar ia importancia extremac
en e cristianiemc. La doctring de la 3:(1:‘33;6?:
cualquier doctrina cristiana. Lutero dijo que sl -:;is-téa:ai
unaisoicgiadelaCruz, Lafiguradelacruzeselsim
del eristizniste. Bl concapto de expiacidn se remonta
Testamento cuando Dics construyé vn sistema por 3
pueblo de Israel podia expiar sus pecados. Expiar significa repa-
rar, corregir 1o que esta mal.

Tanto el Antiguo como ef Nuevo Testamento dejan bien en
claro gue todos Jos seres humanos son pecadores. Como nues-
tros pecados han sido contra un Dios santc e infinitc qus ni
siquiera puede contemplar el pecado, la expiacion 2§ necasaria
para poder restablecer la comunién con Dios. Comc el pecadc
alcanza hasta nuestras mejores obras, somos incapaces de rea-
lizar un sacrificio suficientemente bueno. Inclusc nuestros sa-
crificios estarfan manchados vy requerirfan otro sacriticic adi-
cional para cubrir dicha mancha, ad infiningm. Ne tenemos
ningun don que sea lo suficientemente valioso, ninguna 2bra
que sea lo suficientemente justa, para poder expiar nuesircs
propios pecados. Somos deudores que no podemos pagar ries-
tras deudas.

Al recibir i3 ira del Padre sobre la cruz, Cristo fie capaz de
realizar la expiacidn por su pueblo. Cristo llevé, o cargd, el castige
por el pecado de los seres humanos. El los expié al aceptar e}
castigo justo que dichos pecados merecian. El pacto del Antiguo
Testamento pronunciaba una maldicién sobre cuaiquier persona
que quebrantara la ley de Dics. Sobre la cruz, Jests no solo tomé
esa maldicién sobre si mismo, sino que fue “hecho por nosotros
maldicién™ (Gdlatas 3:13). Fue desamparade por el Padre y expe-
rimentd toda la fuerza del infierno sobre la cruz.

El cristianismo ortodoxo ha insistido en que la expiacién
conlleva la sustirucion v la satisfaccidn. Al llevar la maldicién de
Dios sobre si mismo, Jesis satisfizo las demandas de la santa
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justicia de Dios. Recibié la ira de Dios por nosotros, salvandonos
asi de la ira venidera (1 Tesalonicenses 1:10).

Hay una frase en la Biblia que resulta clave con relacién a la
expiacion: “en nuestro lugar”. Jesus no murié por si mismo, sino
gue murid por nosotros. Fue un sufrimiento vicario; El fue nuestro
sustituto. Tomé nuestro lugar al desempeiar el papel del Cordero
de Dios que quita el pecado del mundo.

Conviene notar que aunque la ira de Dios es real, la expiacién
que Cristo hizoe no significa que el Hijo estuviese obrando en
contra de la votuntad del Padre. No implica que Cristo estuviese
arrebatando a su pueblo de las manos del Padre. El Hijo no
convencio al Padre para que salvara a las personas que el Padre
no deseaba salvar. Por el contrario, la salvacién de los escogidos
era la voluntad del Padre y del Hijo, y juntos trabajaron para que
se cumpliese. Como escribi6 el apéstol Pablo: “Dios estaba en
Cristo reconciliando consigo al mundo” (2 Corintios 5:19),

Resumen
1. La expiacién implica un pago para reparar una deuda.
2. Los seres humanos no son capaces de expiar sus propios
pecados,
3. La perfeccion de Jesus lo calificS para realizar la expiacién.
4. Cristo llevé la maldicién del Antigno Pacto.

5. Laexpiacion de Cristo fue una obra de sustitucién y una obra
de satisfaccion.

6. ElPadre y el Hijo trabajaron en armonfa para lograr nuestra
reconciliacién,

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanos 3:21-28
Romanos 5:17-19
" Efesios 1:7
Filipenses 3:8-9
Tito 3:1-7
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LA EXPIACION
DETERMINADA

Las doctrinas que identifican la teologfa de la Reforma suelen
resumirse en un acréstico inglés T-U-L-I-P. Cada una de estas
letras significa lo siguiente:

T=Total depravacion
U=Eleccién incondicional
L=Expiacién limitada
I=Gracia irresistibie
P=Perseverancia de los santos

Si bien este acrdstico sirve para aprender de memoria estas
doctrinas, también puede crear confusién sobre las mismas doc-
trinas por la manera en que el acrdstico determina su definicién.
Esto es particularmente cierto en el tercer punto, la expiacion
limitada. Muchos calvinistas, que se llaman a s{ mismo “de los
cuatro puntos”, estdn dispuestos a aceptar todos los puntos excep-
to el de la expiacion limitada. Sacan la L del acréstico TULIP.

Yo personalmente prefiero utilizar la expresion expiacion
determinada en lugar de expiacidn limitada (si bien también
estaria modificandc el acrostico, convirtiéndolo en rudip). La
doctrina sobre la expiacidn determinada se centra en la cuestion
del designio de la expiacion de Cristo. Estd relacionada con la
intencién de Dios al enviar a Jesis a la cruz.

Con excepcién de un universalista, todos esdn dispuestos &
aceptar que ¢l efecto de 1a obra de Cristo sobre la cruz estd limitado
alos que creen. Es decir, la expiacién de Cristo no estd disponible
para los no creyentes. Su muerte no salva a todo el mundo.
También todos estdn de acuerdo con que el mérito de la muerte de
Cristo es suficiente para pagar por los pecados de todos los seres
humanos. Algunos lo expresan de este modo: 1a expiacidn de Cristo
es suficiente para todos, pero eficiente solamente para algunos.

Esto, sin embargo, no llega a la raiz de la cuestidn sobre la
expiacién determinada. Quienes niegan la expiacion determinada
insisten en que el designio de Dios en la obra de expiacidn de
Cristo fue que sirviera para expiar los pecados de todo el mundo,
Hizo que la salvacion fuese posible para todos, pero ne asegurs
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13 salvacion para nadie. El designio seria por lo tanto ilimitado ¢
indeterminado.

El punto de vista de 13 Reforma sostiene que el designio y la
intencion de ia expiacidn de Cristo eran determinados dnicamente
vara los escogidos. Cristo entregd su vida por sus corderos v
tinicamente por sus corderos. Ademds, ia expiacidn asegurd la
salvacion para todos los escogidos. La expiacién era una obra de
redencion real, no meramente potencial. Segin este punto de vista
no hay ninguna posibilidad de gue el designic y 1a intencién de
Dios para la expiacién fuesen frustrados. Ef propdsito de Dios en
ia salvacidn es seguro.

Los tedlogos de la Reforma no concuerdan con respecto a fa
cuestidn del ofrecimiento de la exptacién a la raza humana.
Algunos insisten en que este ofrecimiento del evangelic es uni-
versal. La Cruz y sus beneficios son ofrecidos a todos los que
creen. Otros insisten en que este concepto de un ofrecimiente
universal es confuso y que implica un juego de palabras. Como
dnicamente los escogidos serdn quienes crean, en realidad el
ofrecimiento es hecho solo a ellos. Dios nunca ofrece el beneficico
de la expiacion de Cristo a los impenitentes o a los que no creen.
Como el creer y el arrepentimiento son condiciones cumplidas
dnicamente por los escogidos, en Gltimo término la expiacidn es
ofrecida dnicamente a ellos.

Juan escribe: *Y €l es propiciacién por nuestros pecados; y
no solamente por los nuestros, sino también por los de todo el
mundo” (1 Juan 2:2). Este pasaje, mas que ningln oo, es la cita
utilizada como la prueba de la Escritura en contra de ia expiacién
determinada. A primera vista parece apoyar la idea de que ia
muerte de Cristo fue intencionada para todos (para todo el mun-
do). Sin embargo, si la tomamos en este sentido, el texto prueba
aun mas que los pensadores no vinculados a la Reforma quieren
que pruebe. Se convierte en la prueba del universalismo. Si Cristo
propicié o satisfizo las demandas de Dios para el castigo de los
pecados de todos, entonces todos habrian de ser salvados. Si Dios
hubiese castigado los pecados que ya habian sido propiciados,
entonces Bl serfa injusto. Si entendemos este texto como querien-
do decir que los pecados de todos han sido propiciados condicio-
nalmente (en base a la fe y el arrepentimiento), volvemos al punto
de partida original en el que dnicamente los escogidos satisfacen
estas condiciones.
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La expiacion determinada

Otra postbilidad de entender este texto es ver ¢l contraste que
existe entre nuestros pecados y los de todo el mundeo. ;[ Qué
personas estdn inciuidas en la palabra nuestros? Si Juan estd
hablando solo de los creyentes como él, entonces 1a interpretacion
previa al texto seria la que corresponderia. ;Pero es este el tinico
significado posible de nuestros?

En el Nuevo Testamento se suele hacer un contraste entre la
salvacion que disfrutaban los judios y la que disfrutaban los no
judios. Un punto crucial del evangelio es que no estd limitado a
los judios sino que ha sido extendido a los pueblos de todo el
mundo, a los pueblos de toda tribu y nacidn. Dios ama a todo el
mundo, pero no saiva a todo el mundo; salva a personas de todas
partes del mundo. De acuerdo a los tedlogos de la Reforma, en
este texto, Juan simplemente estd diciendo que Cristo no es
solamente una propiciacidn por nuestros pecados {los de los
creyentes judios} siiio por los de los escogidos que aparezcan en
todo el mundo.

De cualquier modo, el plan de Dios se definid antes de que
hubiese nadie en el mundo. La expiacién de Cristo no fue alge
que s¢ le ocuryié mds tarde. El propésito de Dios en 1a muerte de
Cristo fue determinado en la fundacion del mundo. El designio ne
fue mera conjetura, sino que fue de acuerdo a un plan y a un
proposito especifico, que Dios en su soberania lievs a cabo. Todos
por quienes murtd Cristo han sido redimidos por su acto de sacrificic.

Resumen

1. La expiacion determinada reemplaza el término expiacisn
fimitada en el acréstico ingiés TULIP.

2. La expiacion determinada se refiere al alcance del designio
de Dios para la redencidn y la intencién de la Cruz.

3. Todos, con excepcidn de los universalistas, estdn de acverdo
con que la expiacidn de Cristo es suficiente para todos, pero
efectiva dnicamente para los que creen.

4. La expiacién de Cristo fue una propiciacién real por el pe-
cado, no una propiciacién potencial o condicional. '

5. Laexpiacién en un sentido amplio es ofrecida a todos; en un
sentido restricto, es solamente ofrecida a los escogidos,
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6. Laensefianza de Juan con respecto a que Cristo murié por los
pecados de todo el mundo significa que los escogidos no se
limitan a Israel sine que pueden encontrarse en todo el munde.

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 1:21
Juan 3:16
Juan 10:27-30
Juar 17:9-12
Hechos 20:28
Romanos 8:30

N4

EL LIBRE ALBEDRIO

En este mismo momento usted estd leyendo estas palabras porque
ha elegido por su propia y libre voluntad ieerlas. Es posible
protestar: “iNo! Yo no elegi leerlas. Me obligaron a leerlas. En
realidad no quisiera leerlas”, Es posible que ese fuera el caso. Sin
embargo, las estd leyendo. Es posible que haya otras cosas que
prefiriera estar haciendo en este momento, pero ha optado por leer
este libro a pesar de ello. Ha decidido leerlo en lugar de no leerlo.

Yo no puedo saber por qué lo estd leyendo. Pero si sé€ que debe
tener sus motivos para leerlo. St no tuviese ningdn motivo para
leerlo, simplemente no habria decidido leerlo.

Toda eleccion gue hacemos en la vida, 1a hacemos por alguna
razén. Nuesiras decisiones se basan en [o que en determinado
momento, y considerando todos los factores, nos parece bien.
Algunas cosas las hacemos porque tenemos un deseo muy inteaso
de realizarlas. Otras cosas las hacemos sin tener ni siquiera la
conciencia de desearlas. Sin embargo, el deseo estd alli presente;
de otro modo, no habriamos elegido realizarlas. En este consiste
la esencia misma de la libre voluntad, o el libre albedrio -el elegir
de acverdo a nuestros deseos.

Jonathan Edwards, en su obra The Freedom of the Will (“La
Libertad de la Voluntad™), define a la voluntad, o el albedrio,
como “aquello con lo que la mente f:lige”I . No cabe ninguna duda
de que los seres humanos realmente hacen elecciones. Yo elegi
escribir, usted eligié leer. Es mi voluntad escribir, y la escritura
se pone en accion. Cuando le agrego la idea de libertad, sin
embargo, el tema se torna terriblemente complicado. Debemos
preguntarnos: ;Libertad para hacer qué? Hasta el calvinista més
ardiente no negaria que la voluntad es libre de elegir cualquier
cosa que desee. Hasta el arminiano mas ardiente estaria de acuer-
do con que la voluntad no es libre de elegir lo que no desea.

Con respecto a la salvacidn, la pregunta entonces se transfor-
ma en: ;Qué es los que los seres humanos desean? Los arminianos
creen que algunas personas desean arrepentirse y ser salvas. Otras
desean huir de Dios y cosechar enfonces la maldicion eterna. Los
arminianos nunca dejan en claro por qué las distintas personas
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tienen deseos distintos. Los calvinistas sostienen que todos los
seres humanos desean huir de Dios hasta el momento en que el
Espiritu Santo realiza una obra de regeneracién. Dicha regenera-
cién cambia nuestros deseos para que libremente nos arrepinta-
mos ¥ seamos salvos,

Es importante seftalar que hasta 1os no regenerados nunca son
forzados a ir en contra de su voluntad. Sus voluntades cambian
sin su permiso, pere siempre estdn libres para elegir segun su
voluntad. Entonces, somos realmente libres para actuar segin
nuestra voluntad. No somos libres, sin embargo, para elegir o
seleccionar nuesira naturaleza. Uno no puede declarar: “De ahora
en mds desearé solamente el bien” det mismo modo que Cristo no
podria haber declarado: “De shora en més desearé solamente el
mal”. Aquf termina nuestra libertad.

La teologia de la Reforma afirma que la caida dejo a la
voluntad humana intacta en cuante todav{a tenemos la facultad de
elegir. Nuestras mentes han sido oscurecidas por el pecado y
nuestros deseos han sido atados por impulsos malvados. Pero
todavia podemos pensar, elegir, y actnar, Pero algo terrible nos
ha sucedido. Hemos perdido cualquier deseo que pudiésemos
tener por Dios. Los pensamientos y los deseos de nuestro corazén
son continuamente hacia el mal. Nuestro libre albedrio es una
maldicién. Como todavia podemos elegir seglin nuestros deseos,
elegimos el pecado y quedamos sujetos al juicto de Dios.

Agustin dijo que aunque todavia tenemos una voluntad libre,
hemos perdido nuestra libertad. La libertad real de la que habla la
Biblia es la libertad o el poder de elegir a Cristo como nuestro.
Pero hasta que el Espiritu Santo no transforme nuestros corazones,
no tendremos ninglin deseo por Cristo. Sin ese deseo nunca lo
elegiremos a El. Dios debe despertar nuestras almas y darnos e!
deseo por Cristo antes de que nos sintamos inclinados a elegirlo.

Edwards dijo que como seres humanos caidos retenemos
nuestra fibertad naiural (el poder de actuar de acuerdo con nues-
tros deseos) pero perdemos la fibertad moral®. La libertad moral
incluye la predisposicién, la inclinacién y el deseo del alma hacia
la justicia. Esta tendencia hacia la justicia fue lo que se perdic en
la caida.

Todas las decisiones que tomo estan determinadas por algo.
Hay una razén para eflas, un deseo detrds de ellas. Esto puede
sonar a determinismo. jDe ningtin modo! El determinismo nos
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ensena que nuestras acciones estdn completamente controladas
por algo que nos es externo, que nos hace hacer lo que ne
queremos hacer. Esto es coercion v es lo opuesto a la libertad.
¢Comao es posible que nuestras decisiones sean determinadas
pero que 1o hayan sido coaccionadas? Porgue han sido determi-
nadas por algo desde dentro —por lo que somos y por o que
descamos. Han sido determinadas por nosorros mismos. Bsto es
la autodererminacion, que es la esencia propia de 1 libertad.
Para ser mds precisos, para que podamos elegir a Cristo, Dios
debe cambiar nuestros corazones. Y eso es precisamente lo que
hace. Cambia nuestro corazén. Nos da un deseo por El, deseo que
de otro medo no tendriamos. Luego lo elegimos a raiz del desec
que estd dentro nuestro. Lo elegimos libremente a El porque
deseamos elegirlo a El. En esto consiste la maravilla de su gracia.

Resumen

1. Cualquier eleccién que hagamos, la hacemos por alguna
razdn.

2. Siempre elegimos de acuerdo con nuestra inclinacién mas
fuerte en el momento de la decisién,

3. Lavoluntad es la facultad electiva.

4. Los seres humanos caidos tienen una voluntad libre pero

carecen de libertad, Tenemos libertad natural pero no tenemoes

libertad moral.

La libertad consiste en la autodeterminacién.

Enlaregeneracion, Dios cambia la predisposicion de nuestros

corazones y siembra en nosotros un deseo hacia EL

o

Pasajes biblicos para la reflexion

Deuteronomio 30:19-20
Juan 6:44, 65

Juan 8:34-36

Juan 15:5

Romanos 8:5-8
Santiago 1:13-15
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LA FE

Al cristianismo se lo suele llamar una religion. Mds apropiado
seria llamarlo una “fe”. Solemos hablar de la fe cristiana. Se la
llama una fe porque consiste en un conjunto de conocimientos que
es afirmado o creide por sus adherentes. También se la lama una
fe porque la virtud de la fe es central a su entendimiento de la
redencion.

:Qué significa la fe? En nuestra cultura suele confundirse con
una creencia ciega en algo irrazonable. Llamar a la fe cristiana
una “fe ciega”, sin embargo, nec es solo rebajar a los cristianos
sino que es una afrenta a Dios. Cuando la Biblia habla de ceguera
estd utifizando esta imagen para las personas que, por su pecado,
caminan en la oscuridad. E! cristianismo llama a {as personas a
abandonar la oscuridad, no a venir a la oscuridad. La fe es el
antidoto a la ceguera, no la causa de la ceguera.

En suraiz, la palabra fe significa “confianza”. Confiar en Dios
no es un acto de creencia irracional. 10s nos ha demostrado que
es eminentemente digno de confianza. Nos ha dado razones més
que suficientes para confiar en El. El nos ha probado que es fiel
y que ¢s digne de nuestra confianza.

Existe una enorme diferencia entre la fe y ia credulidad. Ser
crédulo es creer en algo por ninguna razon valedera. Ea supersti-
cidn estd hecha y prospera en base a la credulidad. La fe, en
cambio, se establece sobre un razonamiento coherente y consis-
tente y sobre evidencias empiricamente valederas. Pedro escribe:
“Porque no os hemos dado a conocer el poder y la venida de
nuestro Sefior Jesucristo siguiendo fabulas artificiosas, sino comao
habiendo visto con nuestros propios 0jos su majestad” (2 Pedro
1:16).

El cristianismo no descansa sobre mitos y fabulas sino sobre
el testimonio de quienes vieron con sus prepios ojos y oyeren con
sus propios oidos. La verdad del evangelio se basa sobre aconte-
cimientos histéricos. Si el relato de estos acontecimientos no es
digno de confianza, entonces sin duda que nuestra fe es en vano,
Pero Dios no nos pide que creamos en cualquier cosa en base al
miio.
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El libro de Hebreos nos proporciona una definicién de la fe:
“Es, pues. la fe la certeza de lo que se espera, la conviccidn de lo
que no se ve” (Hebreos 11:1). La fe comprende la esencia de
nuestra esperanza para el futuro. En términos sencillos, esto
significa que confiamos en Dios para el futuro en base a nuestra
fe en 1o que El ha logrado en el pasado. Creer que Dios seguird
siendo digno de confianza no es una fe gratuita. Existen miltiples
razones para creer que Dios seguird siendo taa fiel a sus promesas
en el futuro como ha sido en el pasado. Existe una razdn, unarazén
sustancial, para la esperanza que tenemos dentro nuestro.

La fe que es la evidencia de las cosas ocultas tiene una
referencia primaria, pero no exclusiva, hacia el futuro. Nadie tiene
una bola de cristal que funcione. Todos nos encaminamos hacia
el futuro por la fe v no por la vista. Podemos hacer planes y
proyectos, pero hasta nuestras mejores previsiones estaran basa-
das sobre conjeturas inteligentes. Nadie de nosotros cuenta con el
conocimiento de la experiencia del mafiana. Contemplamos el
presente y recordamos el pasado. Somos expertos en la percepcion
tardia de lo sucedido. La tinica evidencia sdlida que tenemos para
nuestro futuro surge de las promesas de Dios. Es aqui donde 1a fe
nos ofrece la evidencia para las cosas no vistas. Confiamos en
Dios para el mafiana.

También confiamos o creemos que Dios existe. Y si bien Dios
mismo ne puede ser visto, las Escrituras dejan en claro que el Dios
invisibie se ha hecho manifiesto por las cosas visibtes {Romanos
1:20). Aunque Dios no es visible para nosotros, creemos que El
estd ahf porgue se ha manifestado en la creacién y en la historia.

La fe incluye el creer en Dios. Sin embargo este tipo de fe no
es particularmente loable. Santiago escribe: “Td crees que Dios
es uno; bien haces. También los demonios creen, y tiemblan”
(Santiago 2:19). El sarcasmo emana de la pluma de Santiago.
Creer en la existencia de Dios solo nos califica para ser demonijos.
Una cosa es creer en Dios, y otra cosa es creerle a Dios. Creerle
a Dios, confiar en El para nuestra propia vida, en eso consiste la
esencia de la fe cristiana.

Resumen

1. El cristianismo es una fe porgue estd basado en un conjunto
de conocimientos revelados por Dios.

T

Lt fr

2. Lafenoes un salto ciego en la oscuridad, sino una confianza

en Dios que nos transfiere de la oscuridad a la luz.

La fe es simple, pero no es simplista.

4. La fe no es credulidad. Estd basada sobre razones valederas
y evidencias histdricas.

5. La fe nos proporciona la sustancia para nuestra esperanza

futura.

La fe implica confiar en lo que no se ve.

7. Lafe implica mds que creer en Dios; significa creerle a Dios.

tad

o

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanos 1:16-32
Romanos 5:1-11
Romanos 10:14-17
Galatas 3:1-14
Efesios 2:8-9
Santiago 2:14-26



LA FE SALVIFICA

Jestis en una ocasion sefialé que si no tenemos la fe de un nifio no
podermios entrar en el reino de los cielos. Una fe como la de un
nifio es un requisitc previo para ser miembro del reino de Dios.
Existe una diferencia, sin embargo, entre una fe como la de un
nifio y una fe infantil. Ea Biblia nos llama a ser nifios en la malicia,
pero maduros en nuestro entendimiento. La fe salvifica es simple,
pero no es simplista.

Como la Biblia nos ensefia que la justificacidn es por la fe
sola, ¥ que la fe es condici6n necesaria para la salvacion, resulia
imperativo que entendamos en qué consiste esta fe salvifica.
Santiago nos explica claramente en qué no consisie esia fe:
“Hermanos mios, ;jde qué aprovechara si alguno dice que tiene
fe, ¥ no tiene obras? ;Podrd la fe salvarle”” (Santiago 2:14).
Santiago estd distinguiendo entre la profesion de fe y la realidad
de la fe. Cualquiera puede decir que tiene fe. Si bien hemos sido
{lamados a profesar nuestra fe, la profesion por si sola no salvaa
nadie. La Biblia deja bien en clarc que las personas son capaces
de honrar a Cristo de labios mieniras sus corazones estin lejos de
El. La fe de los labios para fuera, sin ninguna manifestacién del
fruto de la fe, no es fe salvifica.

Santiago continda diciendo: “Asi también, si no tiene obras,
es muerta en si misma” (Santiago 2:17). Santiago describe la fe
muerta en sf misma como una fe sin ningsén provecho. Es fiitil y
vana y no justifica a nadie.

Cuando Lutero y los demds de la Reforma declararon la
justificacién solo por la fe, se dieron cuenta que era necesario dar
una definicién detallada sobre la fe salvifica. Definieron la fe
salvifica en funcién de determinados elementos constituyentes,
La fe salvifica estd compuesta de la informacidn, el consentimien-
to intelectual, y la confianza personal.

La fe salvifica implica el contenido. No somos justificados
por creer en cualquier cosa. Algunos han dicho: “No importa lo
gue uno cree, siempre y cuando sea sincero”. Este sentimiento es
radicalmente opuesto a la ensefianza de la Biblia. La Biblia nos
ensefia que lo que creemos es muy importante. La sinceridad por
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si sola no es suficiente para la justificacion. Podemos estar since-
ramente equivocados. La sana doctrina, al menos en lo que
concierne a 1.3 verdades fundamentales del evangelio, es un
ingrediente necesario de la fe salvifica. Creemos en el evangelio,
en la persona y la obra de Cristo. Esto es una parte integral de la
fe salvifica. Si nuestra docirina es herética en los fundamentos,
no seremos salvos. Si, por ejemplo, decimos que creemos en
Cristo pero negamos su deidad, no poseemos la fe que justifica.

Aungue es necesario tener un correcto entendimiento de las
verdades fundamentales del evangelio para poder ser salvos, un
entendimiento correcto de ellas no es suficiente para ser salvos.
Un estudiante puede sacar las notas méximas en un examen de
teologia cristiana, entendiendo todas las verdades del cristianis-
mo, sin afirmar personalmente que son verdad. La fe salvifica
incluye la afirmacidn de la mente a la verdad del evangelio.

Perc aun si las personas entienden el evangelio y afirman o
confirman su verdad, todavia pueden llegar a no alcanzar la fe
salvifica. El diablo sabe que el evangelio es verdad, pero 1o odia
con todas las fibras de su ser. Hay un elemento de confianza en la
fe salvifica. Implica una cenfianza y una dependencia personal
sobre el evangelio. Podemos creer que una silla va a soportar
nuestro peso, pero no exhibimos una confianza personal en la silla
hasta el momento en gue nos sentamos sobre ella.

La confianza comprende la voluntad ademds de la mente.
Tener la fe salvifica requiere que amemos la verdad del evangelio
y que deseemos vivirta. Confiamos de corazén en la dulzura y el
amor de Cristo.

Considerada técnicamente, la confianza personal podria ser
un corolario o una proyeccidn del consentimiento intelectual. El
diablo puede aceptar la verdad de ciertos hechos relacionados con
Jesis, pero no los acepta a todos. No acepta el amor de Cristo, ni
lo anhela. Pero ya sea que diferenciemos o que combinemos la
aceptacion intelectual v la confianza personal, el hecho sigue en
pie de que la fe salvifica requiere lo que Lutero flamd una fe
viviente —una confianza vital y personal en Cristo como el
Salvador y el Sefior.

Resumen
1. La fe salvifica es como la de un nifio pero no es infantil.
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La fe salvifica

2. La mera profesién de fe no es suficiente para justificar a una
persona.

3. Lafe salvifica requiere la aceptacién intelectual de Ia verdad
del evangelio.

4. La fe salvifica implica una confianza personai en Cristo y ei
amor a Cristo.

Pasajes biblicos para la reflexién

Mateo 18:3

Romanos 1:3-13
Efesios 2:4-10

[ Tesalonicenses 2:13
Santiago 2:14-26
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LA JUSTIFICACION
POR LA FE

Martin Lutero declard que la justificacidén solo por la fe es el
articulo sobre el cual la iglesia se apoya o cae. Esta doctrina
cardinal de la Reforma Protestante fue vista como el campo de
batalla para nada menos que el propio evangelio.

La justificacidn puede ser definida como el acto por ¢l cuoal
los pecadores injustos son hechos justos a 1a vista de un Dios justo
y santo. La necesidad suprema de las personas injustas es la
justicia. Cristo provee esta falta de justicia en lugar del pecador
creyente. La justificacién solo por la fe significa la justificacion
tinicamente por la justicia o el mérito de Cristo, no por nuestra
boridad o por nuestras buenas obras.

La cuestion de la justificacion se centra en el tema del mérito
y la gracia. La justificacidn por la fe significa que las obras que
hacemos no son lo suficientemente buenas para merecer la justi-
ficacion. Como lo expresé Pablo, “ya que por las obras de la ley,
ningin ser humano sera justificado delante de €1 (Romanos
3:20). La justificacién es contable. Es decir, somos deciarados,
contabilizados o considerados justos cuando Dios nos acredita la
justicia de Cristo en nuestra cuenta. La condicidn necesaria para
esto es la fe.

La teologia protestante afirma que la fe es la causa instrumen-
tal para la justificacidn porque la fe es el medic por el cual nos
apropiamos de los méritos de Cristo. La teologia catdlica ensefia
que ei bautismo es la causa instrumental primaria para ia justifi-
cacidén y que el sacramento de la penitencia es la causa secundaria,
o restauradora. (La teologia catdlica considera a la penitencia
como la segunda tabla salvavidas para la justificacién de aque-
llas personas cuyas almas han encallado —aquellas que han
perdido la gracia de la justificacién por cometer un pecado
mortal.) El sacramento de ia penitencia precisa de obras de
satisfaccién por las cuales los seres humanos logran el mérito
apropiado para la justificacién. El punto de vista catélico afir-
ma que la justificacidn es por la fe, pero niega que sea Unica-
mente por la fe, agregando las buenas obras como una condi-
cién necesaria,
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La fe que justifica es una fe viviente, no una profesién hueca
de fe. La fe es una confianza personal que acepta tnicamente a
Cristo para su salvacién. La fe salvifica es también una fe que
acepta a Cristo como su Salvador y Sefior.

La Biblia dice que no podemos ser justificados por nuestras
propias buenas obras, sino por lo que la fe nos agrega; vale decir,
lz justicia de Cristo. En sintesis, algo nuevo es agregado a algo
bdsico. Nuestra justificacién es una sintesis porque la justicia de
Cristo nos ha sido agregada. Nuestra justificacién es por imputa-
cion. Dios nos transfiere, por la fe, la justicia de Cristo. Esto no
se trata de una “ficcién legal” porque Dios nos atribuye el mérito
real de Cristo, a quien ahora pertenecemos. Se trata de una
imputacion real.

Resumen

i. Lajustificacién es un acto de Dios por el cnal Bl declara justos
a los pecadores injustos, después de haberles imputado la
justicia de Cristo.

2. Nadie puede acceder a la justificacién por sus buenas obras.

3. Lafe es la condicidn necesaria para recibir la imputacién de
los méritos de Cristo.

4. Lajustificacién requiere una fe viva y real, no la mera profesién
de fe.

\\\ /7

Mérito de Cristo

-

[Humanidad injusta]

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanos 3:21-28
Romanos 5:12-19
2 Corintios 5:16-21
Galatas 2:11-21
Efesios 2:1-10
Filipenses 3:7-11
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LA FEY LAS OBRAS

Hay muchas personas que suponen que si tratan de Hevar una vida
de bien, va han hecho todo lo que es necesario para entrar en el
cielo. Depositan su confianza para satisfacer las demandas de la
justicia de Dios sobre las buenas obras que han realizado.

Se trata de una esperanza futil, La ley de Dios requiere
perfeccién. Como ne somos perfectos, carecemos del bien nece-
sario para ingresar al cielo. Por eso es que es imposible alcanzar
el bien viviendo ura vida de bien, La dnica manera de alcanzar el
bien es confiando en la justicia de Cristo. Su mérito es perfecto y
estd a disposicidn nuestra por ia fe.

Creer que seamos justificados por nuestras buenas cbras
independientemente de la fe es aceptar la herejia del legaiismc.
Creer que seamos justificados por un tipo de fe que no produce
obras es aceptar la herejfa del antinomianismo.

La relacién entre 1a fe y las buenas obras implica gue estas
deben ser diferenciadas pero no separadas. Aunque nuesiras bus-
nas obras no agregan ningin mérito a nuestra fe delante de Dios,
y si bien la condicién exclusiva para nuestra justificacidn es
nuestra fe en Cristo; si nuestra profesién de fe no es seguida de
buenas obras, esta es una indicacién clara de que no poseemos la
fe que justifica. La férmula de la Reforma es que “somos justifi-
cados solamente por la fe, pero no por una fe por sf sola”. La
verdadera justificacién siempre tiene como resultade el proceso
de santificacién. Si hay justificacion, la santificacidn suceders
inevitablemente. Si la justificacion no es sucedida por la santifi-
cacidn, es segurc que la justificacién nunca estuvo realmente
presente. Esto no significa que la justificacidn dependa o se
apoye en la santificacidn. La justificacion depende de la fe
verdadera, la cual a su vez conducird inevitablemente a obras
de obediencia.

Cuando Santiago declara que 1a fe sin obras es muerta, estd
afirmando que dicha “fe” no puede justificar a nadie porque no es
una fe viva. La fe viviente produce buenas obras, pero estas
buenas obras no son la base para nuestra justificacién. Unicamen-
te el mérito logrado por Jesucristo puede justificar al pecador.
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Se trata de un error muy grave, #na forma moderna de la
herejia del antinomianisme, el sugerir que una persona puede ser
justificada por aceptar a Jesis como el Salvador pero no como ¢l
Sefior. La fe verdadera acepta a Cristo como Salvador y como
Sefior. Depender solo de Cristo para [a salvacion es el reconocer
la mas completa dependencia de nuestra persona en El y el
arrepentirse de nuestros pecados. Arrepentirse de los pecados es
someterse a la amtoridad de Cristo. Negar su sefiorio es buscar la
justificacién con una fe impenitente, que no representa ninguna fe.

Aunque nuestras buenas obras ne nos hacen merecedores de
la salvacién, son la base sobre la cual Dios nos promete distribuir
las recompensas en el cielo. Nuestra entrada al reino de Dios es
unicamente por la fe. Nuestra recompensa en el reino serd segtin
nuestras buenas obras, lo que representa un caso de la coronacion
gratuita de Dios sobre sus propios dones, como lo observé Agustin.

Resumen

1. Nadie puede ser justificado por buenas obras. Solo podemos
ser justificados por la fe en Cristo.

2. La fe y las buenas obras deben ser diferenciadas pero nunca
separadas. La verdadera fe siempre producird chras de obe-
diencia.

3. La justificacion es solo por la fe, pero no por una fe por si
sola.

4, La fe que es muerta no puede justificar,

5. Tener fe en Cristo significa confiar en El como el Salvador y
someterse a Bl como el Sefior.

6. Seremos recompensados en el cielo segin nuestras buenas
obras, aunque esta recompensa &s por la gracia.

Obras = Justificacion. Falso
Fe+QObras = Justificacién. Falso
Fe = Justificacion-Obras. Falso
Fe = Justificacion+Cbras. Verdadero

Pasajes biblicos para fa reflexién

Romanos 3:9-4:8 Filipenses 2:12-13
Santiago 2:18-24 2 Pedro 1:5-11
1 Juan 2:3-6 [ Juan 4:7-11
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EL ARREPENTIMIENTO

El mensaje principal de Juan el Bautista, que fue ¢l heraldo de
Jesis, era “Arrepentios, porque el reino de los cielos se ha acer-
cado”. Este llamado al arrepentimiento era una apelacidn urgente
a los pecadores. Nadie que se niegue a arrepentirse puede entrar
en el reino de Dios. El arrepentimiento es un requisito previo, una
condicion necesaria para la salvacién,

En ia Escritura, el arrepentimiento significa “sufrir un cambio
de mentalidad”. Este cambio de mentalidad no es un simple cambio
de opiniones menores, sino un cambic completo en la direccion
de nuestras vidas. Implica un gire radical def pecado a Cristo.

El arrepentimiento no es la causa de un nuevo nacimiento o
regeneracion; es el resultado del fruto de laregeneracion. Aunque
el arrepentimiento comienza con la regeneracidn, constituye una
actitud y una accion que debe ser repetida a lo largo de la vida
cristiana. Como continuaremos pecando, se nos llama a arrepeti-
tirnos at ser convencidos de pecado por €l Espiritu Santo.

Los tedlogos distinguen dos tipos de arrepentimiento. El
primero es llamado atricidén. La atricién es un arrepentimiento
falso o espuric. Comprende el remordimiento causado por un
temor al castigo o la pérdida de una bendicién. Cualquier padre
ha comprobado la atricién en un hijo cuando lo descubre con las
manos en fa masa. El nifio, temiendo [a paliza, grita: “Lo siento,
ipor favor no me pegues!” Estas plegarias junto con algunas
lagrimas de cocodrilo no suelen ser signos de un remordimiento
genuino por haber actuado mal. Fue el tipo de arrepentimiento que
exhibié Esai (Génesis 27:30-46). Se lamentaba no por haber
pecado sino por haber perdido su primogenitura. La atricion,
entonces, es el arrepentimiento motivado por un intento de obte-
ner un bolete que nos saque del infiemo o de evitar el castigo.

La contricion, en cambio, es el arrepentimiento verdadero y
piadoso. Es genuino. Comprende un remordimiento profundo por
haber ofendido a Dios. La persona contrita confiesa sn pecado de
manera abierta y completa, sin intentar buscar excusas o justifi-
carlo. Este reconocimiento del pecado viene acompafiado de una
voluntad por hacer una restitucidn siempre que sea posible y una
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resolucién de abandonar el pecado. Este es el espiritu que exhibio
David en el Salmo 51. “Crea en mi, oh Dios, un corazdn limpio,
y renueva un espiritu recto dentro de mi... Los sacrificios de Dios
son el espiritu quebrantado; al corazén contrito y humillado no
despreciards ti, oh Dios” (Salmo 51:10, 17).

Cuando le ofrecemos a Dios nuestro arrepentimiento en un
espfritu de verdadera contricién, El nos promete perdonarnos y
restaurarnos a la comunién con El “Si confesamos nuestros
pecados, él es fiel y justc para perdonar nuesiros pecados, y
limpiarnos de toda maldad” (1 Juan 1:9).

Resumen

1. El arrepentimiento es una condicidn necesaria para la sal-

vacion.

El arrepentimiento es el fruto de la regeneracidn.

La atricién es un arrepentimiento falso motivado por e temor,

La contricion es un arrepentimiento verdadero motivado por

el remordimiento piadoso.

5. El arrepentimiente verdadero conlleva la plena confesidn, la
restitucion, y la resolucidon de abandonar el pecado.

6. Dios promete el perddn y la restauracidn a todos los que se
arrepienten en verdad.

El

Pasajes biblicos para la reflexion

Ezequiel 18:30-32
Lucas 24:46-47
Hechos 20:17-21
Romanos 2:4

2 Corintios 7:8-12
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EL MERITO Y LA GRACIA

La cuestién del mérito y la gracia estd en el corazén del debate
histérico entre 1a teologia romana catdlica y el protestantismo. La
declaracion principal de la Reforma fue sola gratia —la salvacidn
es Gnicamente por la gracia de Dios. Los creyentes no traen ningiin
mérito propio delante del juicio de Dios, sino que descansan
exclusivamente sobre la misericordia v Ia gracia de Dios.

El mérito se define como aquello que se gana o se merece. La
justiciarequiere que el mérito sea otorgado alli donde es merecido.
El mérito es algo que una persona merece por su actuacién. Sino
se recibe el mérito debido, se comete una injusticia.

La teologia romana catdlica habla del mérito de tres maneras.
Se refiere al mérito merecido, algo que es tan meritorio que
impone la obligacidn de ser recompensado. También habla sobre
un mérito congruente, en el que si bien no es tan elevado como el
mérito merecido, la recompensa de Dios seria “congruente ¢
apropiada”. El mérito congruente se logra al realizar buenas obras
en conjunte con el sacramento de la penitencia. Un tercer tipo de
ménito es el mérito supererogatorio, que es el mérito gue trasciende
el llamado al deber. Es el mérito en exceso lograde por los santos.
Este mérito es depositado en la tesorerfa del mérito de donde laiglesia
puede retirarlo para suplir las cuentas de aquellos que carecen del
mérito suficiente para progresar del purgatorio al cielo.

La teologia protestante niega y “protesta” contra todos estos
tipos de mérito, declarando que el dnico mérito que tenemos a
nuestra disposicidn es el mérito de Cristo. El mérito de Cristo nos
llega por medio de la gracia por la fe. La gracia es el favor
inmerecido de Dios. Es una accién o disposicién de Dios hacia
nosotros. La gracia no es vna sustancia que puede morar en
nuestras almas. Crecemos en la gracia, no por una medida cuan-
titativa de alguna sustancia dentro nuestro, sino por la ayuda
misericordiosa del Espiritu Santo que mora en nosotros, actuando
en su gracia a favor nuestro y €n nosotros. Los medios de la gracia
de Dios que nos ayudan en la vida cristiana incluyen la Escritura,
los sacramentos, la oracién, la comunién, y las ensefianzas de la
iglesia.
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Resumen

[a—y

Nuestra salvacién es sola gratia, solo por la gracia.

2. No tenemos ninglin mérito propio que obligue a Dios a
salvarnos.

3. Lateologia romana catdlica distingue entre el mérito mere-
cido, el congruente y €l supererogarorio. Estos tres tipos de
méritos son rechazados por el protestantismo.

4. La gracia es el favor inmerecido o la misericordia de Dios

hacia nosotros.

Pasajes hiblicos para la reflexion

Juan 15:1-8
Romanos 4:1-8
Romanos 5:1-5

2 Corintios 5:17-19
Efesios 2:8-9

Tite 3:4-7
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FAVB LA PERSEVERANCIA
DE LOS SANTOS

La mayoria de nosotros conocemos a personas que han hecho una
profesion de fe en Cristo y que hasta posiblemente han realizado
un potente despliegue de fe, involucrdndose activamente en la
vida y el ministerio de la iglesia, para luego repudiar esa fe y
abandonarla. Este tipo de experiencia siempre hace gue surja la
pregunta: ;Acaso puede una persona que experimentd la salva-
cidn perderta? ;Constituye la apostasia un peligro claro y actual
para el creyente?

La Iglesia Romana Catélica nos ensefia que las personas
pueden y de hecho pierden ia salvacidn. Si una persona comete
un pecado mortal, dicho pecado mata la gracia de la justificacién
gue habita en su alma. Si muere antes de ser restaurada a un estado
de gracia por medio del sacramento de la penitencia, ird al
infierno.

Existen muchos protestantes gue también creen que es posible
perder la salvacién. Las advertencias del capitulo 6 de Hebreos y
la preocupacién de Pablo con respecto a ser “eliminados” (1
Corintios 9:27), asi como los ejermplos del Rey Sadl y de otros,
han conducido a muchas personas a concluir gue las personas
pueden caer completa e irreparablemente de la gracia. Por otro
lado, la teologia de la Reforma ensefia la doctrina de la perseve-
rancia de los santos. Esta doctrina también es conocida como “la
de la seguridad eterna™. En esencia esta doctrina ensefia que siuno
tiene la fe salvifica nunca la podrd perder, y si se pierde es que
nunca se tuvo. Como escribe Juan: “Salieron de nosotros, pero no
eran de nosotros; porque si hubiesen side de nosotros, habrian
permanecido con nosotros; pero salieron para que se manifestase
que 1o todos son de nosotros (1 Juan 2:19).

Sabemos que es posible para algunas personas enamorarse de
determinados elementos del cristianismo sin aceptar a Cristo
mismo. Es posible que un joven se sienta atraido por la diversién
y el estimulo de un grupo juvenil que tiene vn programa intere-
sante. La persona puede “convertirse” al programa sin convertirse
a Cristo. Dicha persona puede ser como la ilustrada en la pardbola
del sembrador:
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El sembrador salié a sembrar su semilla; y mientras sembraba,
una parte cayé junto al camino, y fue hollada, v las aves del cielo
la comieron. Otra parte cayo sobre la piedra; y nacida, se sec,
porque no tenfa humedad. Otra parte cay6 entre espinos, y los
espinos que nacieron juntamente con ella, la ahogaron. Y otra
parte cay6 en buena tierra, y naci6 y llevé fruto a ciento por uno
{Lucas 8:5-8).

Esta pardbola puede ser que se refiera a quienes en un princi-
pio creyeron, pero luego se apartaron, o puede significar que
quienes “creyeron” tenian una fe falsa o espuria, como sostiene
ja teologia de la Reforma. Solamente la semilla gue cae en la
buena tierra puede dar el fruto de ia obediencia. Jesis nos dice
que estas personas que escuchan su palabra “son las de corazon
bueno y recto” (Lucas 8:15). Su fe procede de un corazoén verda-
deramente regenerado.

La doctrina de la perseverancia no se basa en nuestra capaci-
dad para perseverar, ni siquiera si somos regenerados, sino que se
apoya en la promesa que Dios ha hecho de preservarnos. Pablo,
escribiendo a los Filipenses, dice: “Estando persuadido de esto,
que el que comenzo en vosotros la buena obra, la perfeccionard
hasta el dia de Jesucristo” (Filipenses 1:6). Es por gracia y
tnicamente por gracia que los cristianos perseveran. Dios acabard
la obra que comenzd. Se asegurard que sus propdsitos en la
eleccion no se vean frustrados.

La cadena de oro de Romanos 8 nos da un iestimonio adicic-
nal sobre esta esperanza: “Y alos que predestind, a éstos también
ilamé; y a los que llam¢, a éstos también justifico; y a los que
justificé, a éstos también glorificd” (Romanos 8:30). Y luego
contimia para declarar que “ni lo alto, ni lo profundo, ni ninguna
otra cosa creada nos podrd separar del amor de Dios, que es en
Cristo Jestis Sefior nuestro” {(Romanos 8:39).

Tenemos esta seguridad porgue la salvacion es del Sefior y
somos hechura suya. El le da el Espiritu Santo a todos los
creyentes como una promesa que ha de completar lo que comenzd.
También ha sellado a cada creyente con el Espiritu Santo. Nos ha
marcado con uha marca indeleble y nos ha dado su persona como
primer depdsito, lo que garantiza que cumplird con Ja transaccion.

La base principal de esta confianza la encontramos en la obra
de Cristo como Sumo Sacerdote, que intercede por nosotros. De

s

La persevermicia de fos sanros

la misma manera que Jests or por la restauracion de Pedro (pero
no por la de Judas), asi ora por nuestra restauracién cuando
tropezamos y caemos. Podemos caer durante un periodo, pero
nunca caeremos del todo e irreparablemente. Jesis ord en el
aposento alto: “Cuando estaba con ellos en el mundo, yo los
guardaba en wm nombre; a los que me diste, yo los guardé, y
ninguno de ellos se perdid, sino el hijo de perdicién, para que la
Escritura se cumpliese” (Juan 17:12). Solo Judas se perdid, por-
que era el hijo de perdicién desde el principio, ¥ su profesién de
fe habia sido espuria. Aquellos que verdaderamente son creyentes
no pueden ser arrebatados de la mano de Dios (Juan 10:27-30).

Resumen

1. Muchas personas realizan una profesién de fe en Cristo y
luego 1o repudian.

2. Laperseveranciade los santos se basa en las promesas de DHos
para preservar a los santos.

3. Dios completara la salvacion de los escogidos.

4. La teologia de la Reforma ensefia que las personas que se
apartan de la fe nunca feeron realmente creyentes.

5. Tenemos confianza en nuestra salvacidén porque hemos sido
sellados con el Espiritu Santo. Dios nos ha dado su palabra
en el Espiritu Santo para que nuestra salvacién se complete.

6. La intercesion de Cristo es para nuestra preservacion.

Pasajes biblicos para la reflexion

Juan 6:35-40
Romanos 8:31-39
Filipenses 1:6

2 Timoteo 2:14-19
Hebreos 9:11-15



[AMR .ACERTEZA
DE LA SALVACION

i Puede alguien saber con plena certeza si es salvo? Que alguien
declare que estd seguro de su salvacidn parece ser un acto de
extrema arrogancia. Sin embargo la Biblia nos llama a hacer de
nuestra salvacion un asunto de certeza. Pedro nos ordena: “Por lo
cual, hermanos. tanto mds procurad hacer firme vuestra vocacion
y eleccidon” (2 Pedro 1:10).

Es nuestro deber buscar con diligencia la certeza de nuestra
salvacidn. No la debemos buscar por vana curiosidad para saber
cudl es el estado de nuestra alma, sino para mejorar nuestro
crecimiento en la santificacidn. Los cristianos que permanecen
inseguros sobre el estado de su salvacién estén sujetos a todo tipo
de preguntas que paralizan su caminar con Cristo. Tropiezan con
las dudas y son vulnerables a los ataques de Satanas. Es por esc
que debemos buscar tener la certeza de nuestra salvacién. Hay
cuatro posiciones posibles con respecto a la certeza de la salvacion.

Primera posicion: Hay personas que no son salvas y que
saben gue no son salvas. Estas personas saben de la enemistad
hacia Dios que tienen en su corazén y no quieren tener nada que
ver con Cristo como su Salvador. Son audaces en proclamar gque
no tienen necesidad de Cristo. Estas personas son por lo general
pubiicamente hostiles al evangelio.

Segunda posicion: Hay personas que son salvas pero que no
saben que son salvas. Estas personas estdn en realidad en un estado
de gracia pero no tienen la seguridad de la salvacidn. Es posible
gue estén luchando con el pecado en sus vidas y que duden de su
propia salvacién porque les remuerde la conciencia. En este grupo
estan quienes todavia no tienen la certeza de que estin entre los
escogidos.

Tercera posicion: Hay personas que son salvas y saben que
son salvas. Este es el grupo constituido por los que tienen la
certeza de su eleccidn ¥ llamado. Tienen un entendimiento claro
y cierto de qué es lo que la salvacién requiere y han llenado los
requisitos. Han creido en el testimonio del Espiritn Santo cuando
E) les dio testimonio a sus espiritus de gue eran los hijos de Dios
(Romanos 8:16).
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Cuarta posicion: Hay personas que no son salvas pero que
creen que son salvas. Estas personas tienen la certeza de la
salvacién pero no tienen la salvacién. Su certeza es una falsa
certeza.

Como es posible tener una certeza falsa de la salvacion,
(cémo podemos saber si estamos en la tercera posicidn o en 1a
cuarta posicién? Para responder esta pregunta debemos analizar
con mas detalle a este cuarto grupo y preguntarnos c6mo es
posible tenier un falso sentido de certeza.

La manera mas facil de tener una falsa certeza de la salvacién
es tener una falsa doctrina de la salvacién. Por ejemplo, si una
persona sostiene un punto de vista universalista sobre la salvacidn
pueden seguir el siguiente razonamiento:

Tadas las personas son salvas.
Yo soy una persona.
Por lo tanta, yo soy salvo.

Como esta docirina estd en el error, su cerieza no tiene
ninguna base firme.

Otra manera en que las personas pueden tener una falsa
certeza de su salvacidn es creer que pueden alcanzar el cielo si
viven una vida de bien. Quienes piensan que estan viviendo una
vida suficientemente buena para satisfacer las demandas de un
Dios santo se engafian a sf mismas pensando que estin salvas.

(Pero qué sucede si una persona tiene una doctrina cierta de
la salvacion? ; Acaso todavia es posible que tenga una certeza
falsa? Debemos responder que si. Una persona puede creer que
tiene la fe salvifica cunando en realidad no la tiene. La prueba para
la certeza auténtica tiene dos vertientes. Por un lado, debemos
examinar NUestros propios corazones y ver si tenemos una fe
verdadera en Cristo. Debemos ver si tenemos 0 no un amor
genuino hacia el Cristo biblico. Porque sabemos que dicho amor
seria imposible sin la regeneracién.

En segundo lugar, debemos examinar el fruto de nuesira fe.
No necesitamos que el fruto sea perfecto para tener esta certeza,
pero debe haber algiin tipo de evidencia del frute de ia obediencia
para que nuestra profesion de fe sea creible. Si no bhay ningiin
fruto presente, entonces no hay ninguna fe presente. Donde se
encuentre la fe salvifica. alli también se encontrard el fruto de
dicha fe.
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Por tlfimo, debemos buscar nuestra certeza en la Palabra de
Dios, a través de la cual el Espiritu Santo da testimonio a nuestro
espiritu de que somos sus hijos.

Resumen

1. Es nuestro deber buscar diligentemente la certeza de la sal-

vacitn.

I.a certeza de la salvacion mejorard nuestra santificacion.

Hay cuatro grupos o posiciones posibles con respecto a la

certeza:

(a) Quienes no son salvos y saben que no son salvos.

(b) Quienes son salvos pero no tienen la certeza de que son
salvos.

(c) Quienes son salvos y saben que son salvos,

(d) Quienes no son salvos pero creen que s0n salvos.

4, 1.a falsa certeza se basa principabmente sobre una falsa doc-
trina de la salvacion.

5. Para obtener una certeza auténtica debemos analizar nuestros
propios corazones y examinar el fruto de nuestra fe.

6. La plena certeza proviene de la Palabra de Dios unida al
testimontio del Espiritn Santo.

L) b3

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 7:21-23
Juan 2:1-21
Romanos 8:15-17
2 Corintios 1:12
1 Juan 2:3-6

1 Juan 5:13

ot B |
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EL ESTADO INTERMEDIO

*“No estd muerta, sino que duerme” (Lucas 8:52}. Jesus hizo este
comentario hablando sobre la hija de Jairo cuando El 1a estaba por
levantar de los muertos. Con frecuencia la Biblia se refiere a la
muerte a través de la figura del “sueiio”. Debido a esta imagen,
algunos han llegado a la conclusién de que el Nuevo Testamento
ensefia la doctrina del suefio del alma.

El suefio del alma suele ser descrito como un lipo de anima-
cién suspendida del alma por un tiempo, entre el momento de la
muerte perscnal y el momento en que nuestros cuerpos sean
resucitados. Cuando nuestros cuerpos sean resucitados de los
muertos, el alma despertard para continuar su conciencia personal
en el cielo. Aunque pasen siglos entre la muerte y la resurreccién
final, el alma “durmiente” no tendrd ninguna conciencia del paso
del tiempo. Nuestra transicién de la muerte al cielo nos parecera
instantinea.

El sueiio del alma representa un alejamiento del cristianismo
ortodoxo. Permanece, de todos modos, firmemente enclavado
entre una minorfa de cristianos. Al punto de vista tradicional se lo
conoce como el estado intermedio.

Segiin este punto de vista, en el momento de la muerte, el alma
del creyenie se dirige inmediatamente a estar con Cristo para
gozar de una existencia personal, conciente y continua, mientras
aguarda ia resurreccion final del cuerpo. Cuando el Credo Apos-
télico habla de “la resurreccién del cuerpo™ no se esta refiriendo
a la resurreccidn del cuerpo humano de Cristo {Ia cual también
estd afirmada en el Credo) sino a la resurreccion de nuestros
cuerpos en el dia final.

(Pero qué sucede mientras tanto? El punte de vista cldsico es
que en el momento de la muerte 1as almas de los creyentes son
inmediatarnente glorificadas. Son hechas perfectas en santidad y
entran inmediatamente en la gloria. Los cuerpos de los creyentes,
sin embargo, permanecen en la tumba, aguardando laresurreccién
final.

Jestis le prometi¢ al ladrén sobre la cruz: “De cierto te digo,
hoy estards conmigo en el paraiso™ (Lucas 23:43). Quienes res-
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paldan el concepto del suefio del alma argumentan que Jests no
pudo haber querido decir que se encontraria con el ladrén en el
paraiso ese mismo dia porque Jesds permaneceria muerto durante
tres dias, y que ademds todavia no habia ascendido. Aunque la
ascension de Cristo, por supuesto, todavia no habia tenide lugar
y su cuerpo ciertamente estaba en Ia tumba, El le habia encomen-
dado su espiritu al Padre. Se nos asegura que en el momento de
su muerte, el alma de Jesiis fue al paraiso como declard, Los
defensores del suefio del alma arguyen que la mayoria de las
ediciones de la Biblia en inglés han colocado 1a coma en el lugar
equivocado. Leen este texto del siguiente modo: “De cierto te digo
hoy. estards conmigo en el paraiso”.

Al realizar este cambio en la posicidn del signo ortogrifico,
“hoy” se reflere al momento en que Jesds estd hablando ¥ no al
momento en que Jests se encontrard con el ladrdn en el parafso.
Esta posicién de la coma, sin embargo, es poco probable. Al
ladrdn le resultaba perfectamente obvio en qué dia Jestis estaba
conversando con él. No habfa ninguna necesidad de que Jestis
dijera que estaba hablando “hoy”. El que un hombre que se esta
asfixiando sobre el madero de la cruz malgaste las palabras de este
modo resulta poco probable. En cambio, y de acuerdo con el resto
de la evidencia biblica que respalda el estado intermedio {véase
en especiat Filipenses 1:19-26 y 2 Corintios 5:1-10), la promesa
al ladrdn es que este se reuniria con Cristo en el paraiso ese mismo
dia,

El estado del creyente después de Ia muerte es diferente y
mejor al que experimentamos en esta vida, aunque no es tan
diferente ni tan bendito como lo serd en la resurreccién final. En
el estado intermedio disfrutamos de la continuidad de 1a existencia
personal en la presencia de Cristo.

El tiempo de prueba de [a humanidad culmina con la muerte.
Nuestro destino estd decidido una vez que meoerimos. No hay
ninguna esperanza de una segunda oportunidad para el arrepenti-
miento después de la muerte, y no hay ningin purgatorio, un lugar
para purgar nuestros pecados, de manera de mejorar nuestra
condicion futura. La muerte coastituye para el creyente la inme-
diata emancipacién del conflicto y ias tormentas de esta vida,
cuando pasamos a un estado de bendicién.

Aungue la muerte trae el descanso al alma y la Biblia frecuen-
temente se refiere a la muerte utilizando el eufemismo del suefio,
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no corresponde suponer que durante el estado intermedio el aima
duerma o que permanezcamos inconcientes o en un estado de
animacién suspendida hasta la resurreccion final.

Resumen

1. El suefio del aima corresponde a un periodo, entre la muerte
y la resurreccion final, en que el alma se encuentra en un
estado de “animacion suspendida’ inconciente. Es un ale-
jamiento del cristianismo ortodoxo.

2. El estado intermedio se reficre a nuestra presencia conciente
con Cristo en el cielo, como almas sin un cuerpe, durante ¢
periodo entre nuestra muerte y la resurreccidn de nuestros
cuerpos.

3. EJ}estado intermedio es niejor que nuestro estado actual perc
no tan maravilloso como nuestro estado final.

4, No hay una segunda oportunidad de arrepentimierito despugs
de la muerte.

Pasajes biblicos para la reflexién

Lucas 8:49-56

Lucas 23:43

2 Corintios 5:1-10
Filipenses 1:19-26

1 Tesalonicenses 4:13-18
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LA RESURRECCION FINAL

Hay una pregunta que todos los creyentes se hacen y es lapregunta
de a qué nos asemejaremos en el cielo. ;Seremos capaces de
reconocer a nuestros seres queridos? ; Nuestros cuerpos resucita-
dos tendrdn las caracteristicas correspondientes a nuestra edad o
las que teniamos en nuestra juventud?

Muches de estos temas son un misterio para nosotros. La
Biblia solamente nos brinda algunas pistas a las respuestas. Sabe-
mos que cualquier forma que asuma nuestro estado resucitado,
este serd mejor que cualguier idea que tengamos ahora. La Biblia
nos dice; “Cosas que 0jo no vio, ni oido oyd, ni han subido en
corazon de hombre, son las que Dios ha preparado para [os que le
aman” {1 Corintios 2:9}. Pablo nos dice que “‘ahora vemos por
espejo, oscuramenie; mas enionces veremaos cara a cara. Ahora
CONOZCO en parte; pero entonces conoceré como fui conocido™ (1
Corintios 13:12).

La Biblia enseiia claramente acerca de una resurreccion final
de los cuerpos de los santos, Se nos dice que la resurreccion de
Jesus es el primer fruto de aquelios que también han de participar
en esta resurreccion. '

Existe upa continuidad entre ¢l cuerpo terrenal que muere y
el cuerpo resucitado que se nos dard. Nuestros cuerpos presenies
son corruptibles y sin duda que entrardn en descomposicion, o de
alguna manera serdn rotos o fragmentados en la muerte. Sin
embargo, del mismo mode que Jests regresd de la tumba con su
cuerpo también transformado, asi también nuestros cuerpos pre-
sentes seran resucitados y transformados. Un cuerpo puede cam-
biar de estado sin que su identidad sea destruida.

Cada cuerpo resucitado serd completo en cantidad y calidad.
Neo les faltard nada, aunque habrdn ganado mucho. Nuestros
cuerpos resucitados serdan reconocibles. No sabemos todavia
c6mo Dios en su poder lograra esto, pero si sabemos que as{ sera.

Nuestros nuevos cuerpos estardn especialmente equipados
para la vida eterna en el reino de Dios. Nuesiros cuerpos presentes
no se adaptan a ella. Cualquier cambio que sea necesario serd
realizado por el poder de Dios. Sabemos que nuestros cuerpos
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resucitados todavia seguirdn siendo humanos y finitos. No sere-
mos deificados. Nuestros cuerpos nuevos serdn incorruptibles -no
podran sufrir Ja descomposicién, la enfermedad, el dolor ni la
muerte. Nuestros cuerpos presentes gozardn de un poder adicional
al haber sido elevados en honor, poder y gloria. Nuestros cuerpos
serdn disefiados para ser como el cuerpo glorificado de Jesus.

El cuerpo nuevo de] santo serd un cuerpo espiritual y celestial.
Estara adaptado para vivir en un orden superior, posiblemente
radiante y brillante, como Cristo en ocasidn de su transfiguracién.

Resumen

[y

Nuestro estado futuro en la resurreccién del cuerpo estd
envuelto en el misterio.

2. Habrd una continuidad entre nuestros cuerpos presentes y
nuestros cuerpos resucitados.

Seremos capaces de reconocernos entre nosotros en el cielo.
4. Nuestros nuevos cuerpos serdn adaptados y equipados para Ia
vida en el cielo.

el

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanoes &:11

1 Corintios 2:9

! Corintios 15:1-58
Filipenses 3:20-21

! Tesalonicenses 4:13-18
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LA GLORIFICACION

Recuerdo un momento crucial antes de un partide final por un
campeonato de baloncesto en la escuela secundaria, cuando nos
abrazamos con mis compafieros de equipo para escuchar las
instrecciones de dltimo minuto de nuestro entrenador. Nuestre
entrenador, tratando de inspirarnos hacia la victoria, nos dijc:
“Muachachos, hemos trabajado mucho para este momento. Ahora
salid y jcubrios de gloria!™ Lo hicimos. Ganamos el campeonate
que tanto habfamos ansiado y nos cubrimos de gloria. Pero este
tipo de gloria es pasajera. La bisqueda de este tipo de gloria
comienza otra vez con la iniciacion de cada nueva temporada o
cada nuevo campeonato.

Hay una gloria mayor, una gloria permanenie ¥ que nos
satisface mucho mas, que le espera a todos los santos al final de
su peregrinacion espirimal. En la Biblia se la conoce como la
“glorificacidén”. La glorificacidn es el término utilizado por Pablo
en su “cadena de oro” de la redencién:

Porque a los que antes conocid, también los predestind para que
fuesen hechos conformes a la imagen de su Hijo, para que éi sea
el primogénito entre muchos hermanos. Y a los gue predesting, a
éstos también llamo; y a los que llamd, a éstos también justifico;
y a los que justifico, a éstos también glorificé (Romanos 8:29-30).

1a doctrina de la glorificacidn se refiere al momento cuando,
en la segunda venida de Cristo, los verdaderos creyentes. tanto fos
vivos como los muertos, tendrdn la redencién completa y final de
sus cuerpos y alcanzardn su estado final. La salvacion de los
escogidos se completard. “Porque es necesario que £5to corrupti-
ble se vista de incorrupcidn, y esto mortal se vista de inmortali-
dad” (1 Corintios 15:53). Al final, la muerte, el iltimo enemigo,
serd sorbida en victoria. El proceso de la santificacién habra
llegado a la meta.

La glorificacidn, entonces, es la gran esperanza del creyente
para el futuro. Dios haré que todo esté bien y lo mantendrd de ese
modo por toda la eternidad. Pero la glorificacién también es un
consuelo en el presente. En este mundo cafdo donde sufrimos el
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pecado tante dentro como fuera de nosotros, €s un consuelo saber
que Dios estd ahora mismo trabajando para purificar a sus santos
y prepardndolos para su gloria futura. El creyente en cierto sentido
ya ha sido glarificado, sellado para la eternidad, para siempre un
hijo de Dios.

Resumen

1. La glorificacién constituye el punto final de nuestra sai-
vacidn.

2. La glorificacién completard nuestra santificacién.

3. La promesa de la glorificacién futura nos da consuelo e
inspiracidn para el presente.

Pasajes biblicos para la reflexién

Juan 17:13-23
Romanos &:29-30

1 Corintios 15:50-54
2 Corintios 3:18
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LOS APOSTOLES

Como doce de las personas que fueron discipulos de Cristo
posteriormente se convirtieron en sus apéstoles, estas dos pala-
bras, discipulo v apdstol suelen ser confundidas entre si. Aunque
los términos suelen utilizarse indistintamente, no son exactamente
sinénimos. La Biblia define a un discipulo como un “alumno”,
alguien que ha entrado a la comunidn de la instruccidn rabinica
de Jesis. Aungue los apdstoles fueron discipulos, no tedos los
discipulos se convirtieron en apdstoles.

Un ap6stol disfrutaba de una funcién especial en la iglesia del
Nuevo Testamento. La palabra apdstol significa “alguien que es
enviado”. Técnicamente, sin embargo, un apdstol era mas que un
mensajero. Habia sido comistonado con la autoridad para hablar
en nombre de Aquel que 1o habia enviado y para representarlo. Ei
Apéstol principal en el Nuevo Testamento es el mismo Jesds. El
habia sido enviado por el Padre y hablaba con la autoridad que le
habia sido investida por el Padre. Rechazar a Jesus era rechazar
al Padre que 1o habia enviado.

De manera similar, Jos apdstoles habfan sido llamados y
comisionados por Cristo y hablaban con su autoridad. Rechazar
la autoridad apostdlica era rechazar la autoridad de Cristo, que los
habia enviado.

En el Nuevo Testamento, doce discipulos fueron comisiona-
dos como apéstoles. Después de la muerte de Judas, la iglesia
llend esa vacante eligiendo a Matias, como lo registra el libro de
los Hechos. A este ntimero Jests agregé al apostol Pablo como el
apéstol especial para los gentiles. El apostolado de Pablo era un
tema algo debatido porque no reunia todos los reguisitos para el
apostolado, establecidos en los Hechos. El criterio para el apos-
tolado incluia (1) haber sido un discipulo de Jesis durante su
ministerio sobre esta tierra, (2) haber sido testigo de su resurrec-
cidn, y (3) haber sido llamado y comisionado directamente por
Cristo. Pablo no habifa sido discipulo de Cristo, y su vision del
Cristo resucitado tuve lugar después de la ascensién de Jesus.
Pablo no habia sido un testigo directo de la resurreccidn de iz
misma manera que lo habfan sido los otros apdstoles. Sin embar-
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go, Pablo fue llamado directamente para ejercer esta funcién por
Cristo. Su llamado fue confirmado por los demas apdstoles, sobre
cuyo apostolado no cabia la menor duda, y fue autenticado por los
milagros que Dios realizd por intermedio de Pablo, dando testi-
menio de su autoridad como agente apostélico de la revelacién.

A fines del primer siglo, los padres postapostélicos recono-
cieron que su autoridad estaba subordinada a la de los apéstoles
originales. En la actualidad, no hay apdstoles oficiales en vida ya
que nadie retine los requisitos biblicos para esta funcién ni puede
ser confirmado por los apdstoles originales, como lo fue Pablo.
La Biblia es la tnica autoridad apostdlica que tenemos en la
actualidad.

Resumen

1. Las palabras discipuio y apdstol no son sindnimos.
Discipulo=alumno
Apostol=alguien que ha sido enviade con autoridad para
hablar en nombre del que lo comisioné

2. Jesis fue “el Apdstol del Padre™.

3. Los requisitos biblicos para ¢l apostolado consistian en haber
sido:
(a) un discipulo de Jesis.
(b) un testigo de 1a resurreccion de Jesus.
(¢) llamado directamente por Cristo.

4. El aposiolado de Pablo fue singular, y fue necesario que &l
fuera confirmado por los otros apostoles.

5. Enlaactualidad no existen apdstoles en el sentido biblica.

6. Laautoridad apostdlica en la actualidad la encontramos en ia
Biblia.

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanos 1:1-6
Romanos 11:13
I Corintios 9:2

1 Coriatios 15:9
Hebreos 3:1
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LA IGLESIA

La iglesia se refiere a todas las personas que pertenecen al Sefior,
que han sido compradas por la sangre de Cristo. Hay diversas
imdgenes y expresiones que son también utilizadas para definir o
describir a la iglesia. La iglesia es llamada, entre otras cosas, e}
cuerpo de Cristo, la familia de Dios, el pueblo de Dios, los
escogidos, la esposa de Cristo, la compafia de los redimidos, 1a
nueva Israel.

La palabra que utifiza el Nuevo Testamento para iglesia, de
donde proviene nuestra palabra eclesidstico, significa “aquellos
que han sido llamados”. La iglesia puede ser concebida como una
asamblea o reunidn de los escogidos, aquellos que Dios ha llama-
do a apartarse de este mundo, del pecado, y los ha llamado a un
estado de gracia.

Como la iglesia sobre esta tierra es siempre lo que San
Agustin llamé “un cuerpo mezclado”, se hace necesario que
diferenciemos entre la iglesia visible y la iglesia invisible. En Ia
iglesia visible (conformada por aquellas persenas que han hecho
una profesion de fe, han sido bautizadas, y se han hecho miembros
de la iglesia institucional), Jestis nos dice que los abrojos van a
crecer junto con el trigo. Aunque la iglesia es “santa”, tiene
siempre en la actualidad mezclado en su seno elementos no santos,
No todos los que honran a Cristo con sus labios o honran también
con su corazén. Como solamente Dios puede leer el corazén
humane, los verdaderos escogidos son visibles para Dios, peroen
cierta medida nos son invisibles a nosotros. La iglesia invisible es
transparente pero completamente visible para Dios. La tarea de
los escogidos es hacer que esta iglesia invisible se torne visible.

La iglesia es una, santa, catdlica, y apostdlica. La iglesia es
una. Aunque estd dividida en denominaciones, los escogidos estén
unides por un Sefior, una fe, y un bautismo. La iglesia es santa
porque ha sido santificada por Dios y el Espiritu Santo mora
dentro de ella. La iglesia es catdlica (la palabra cardlica significa
“universal”) porque sus miembros se extienden alrededor de todo
el mundo, e incluye en su seno a pueblos de todas las naciones.
La iglesia es apostélica porque las ensefianzas de los apdstoles,
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como estdn contenidas en las Sagradas Escrituras, son el funda-
mento de la iglesia y la autoridad que gobierna la iglesia.

Es el deber y el privilegio de todos los cristianos permanecer
unidos a la iglesia de Cristo. Es nuestra solemne responsabilidad
no olvidarnos de reunirnos con los santos en la adoracién comu-
nitaria, permanecer bajo el cuidado y la disciplina de la iglesia, y
trabajar activamente como testigos en ta misién de la iglesia.

La iglesia no es tantc una organizacién como un organismo.
Esta conformada por partes vivas. Se la Hlama el ceerpo de Cristo.
Del mismo modo que el cuerpo humano estd configurado para
funcionar como una unidad a través del trabajo cooperativo e
interdependiente de sus muchas partes, asi también la iglesia es
un cuerpo que muestra su unidad y su diversidad. Aunque estd
gobernada por una “cabeza” —Cristo— el cuerpo tiene muchos
miembros, cada uno con los dones y las riquezas que Dios les ha
dado para contribuir a la obra de todo el cuerpo.

Resumen

1. Laiglesia estd compuesta por aquellas personas que pertene-
cen al Seiior,

2. La palabra biblica para iglesia significa “aquellos que han
sido {lamados”.

3. Laiglesia sobre la tierra es siempre un cuerpo donde estdn
mezclados Jos cristianos con los no cristianos.

4. Laiglesia invisible es visible inicamente a Dios.

La iglesia es una, santa, catdlica y apostélica.

6. Laiglesia es un organismo, similar al cuerpo humano.

i

Pasajes biblicos para ia reflexién

Mateo 13:24-43

1 Corintios 12:12-14
Efesios 2:19-22
Efesios 4:1-6
Colosenses 1:18
Apocalipsis 7:9-10

246

V&M ' ~s MARCAS DE
| LA IGLESIA VERDADERA

Como el mundo estd llenc de miles de instituciones distinias
llamadas iglesias, y como es posible gue tanto las instituciones
como los individuos se conviertan en apdstatas, €5 importante que
podamos discernir las marcas esenciales de la iglesia visible
legitima y verdadera. Ninguna iglesia estd libre del error ¢ dei
pecado. Solo en el cielo la iglesia sexd perfecta. Perc existe una
diferencia significante entre 1a corrupcidn, que afecta a todas las
instituciones, y la apostasia. Por lo tanto, para proteger el desa-
rrollo y el cuidado del pueblo de Dios, es importante que defina-
mos las marcas de una iglesia verdadera.

Las marcas de una iglesia verdadera han sido definidas histé-
ricamente como: (1) la predicacion verdadera de la Palabra de
Dios, (2} el uso de los sacramentos de acuerdo con su institucién,
v (3) la préictica de ta disciplina de la iglesia.

(1) La predicacidn de la Palabra de Dios. Aunque las iglesias
difieren sobre detalles de teologia y en grados de pureza de ia
doctrina, la iglesia verdadera afirma tede lo que es esencial para
la fe cristiana. Del mismo modo, una iglesia es falsa o apsstata
cuando oficiaimente niega una de las premisas esenciales de la f2
cristiana. como la deidad de Cristo, la Trinidad, ia justificacidn
por la fe, la expiacidn, u otras doctrinas esenciales para la salva-
cién. La Reforma, por ejemplo, no fue una simple incha por
menudencias, sino por ia docirina cardinal de la salvacidn.

(2} La administracién de los sacramentos. Negar ¢ difamar
los sacramentos institnidos por Cristo es falsificar la iglesia, La
profanacion de la Cena del Seiior o el ofrecimiento voluntario de
los sacramentos a no cristianos profesantes descalificaria a una
iglesia de ser reconocida como una iglesia verdadera.

(3) La disciplina de la iglesia. Aunque el ejercicio de ia
disciplina de la iglesia en ocasiones puede ser equivocado en la
direccién de ser demasiado severo o demasiado laxo, puede conver-
tirse en algo tan pervertido que ya deje de ser reconocide come
legitimo. Por ejemplo, si una iglesia de manera abierta e impentiiente
suscribe, practica, o se niega a disciplinar los pecados graves ¥
perversos, no estd exhibiendo esta marca de una iglesia verdadera.
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Aunque }os cristianos deberian estar solemnemente precavi-
dos de no convertirse en cismaticos en s espiritu, o tener espiritu
de divisidn o discusién, también deberian estar advertidos de su
obligacién de apartarse de comuniones faisas o apdstatas. Todas
las iglesias verdaderas, en mayor o menor grado, deberan exhibir
las verdaderas marcas de una iglesia. La reforma de la iglesia es
unatarea que no tiene fin. Cada vez mas y mas buscamos ser fieles
ai llamado biblico de la predicaci6n, los sacramentos y la disci-
plina de la iglesia.

Resumen

1. Unaiglesia verdadera tiene marcas visibles que !a diferencian
de una iglesia falsa o apdstata.

2. Lapredicacion del evangelio es necesaria para que una iglesia
sea legftima,

3. La administracién correcta de los sacramentos, sin profa-
nacion, es una marca de la iglesta.

4. La disciplina contra la herejia y los pecados graves es una
tarea necesaria dentro de la iglesia.

5. Laiglesia siempre necesita ser reformada de acuerdo con la
Palabra de Dios.

Pasajes hiblicos para la reflexién

Mateo 18:15-17
Romanos 11:13-24
1 Corintios 1:10-31
Efesios 1:22-23

1 Pedro 2:9-10
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LA EXCOMULGACION

Ser excomulgado de la iglesia de Cristo es algo terrible. Sin
embarge hay un sole pecado tan serio que merezca ¢l alejamijento
del cuerpo de Cristo. Este pecado es el de la impenitencia. Hay
muiltiples pecados graves que requieren de la disciplina de Ia iglesia.
Sinembargo, como ladisciplina de laiglesia es un proceso con varios
pasos en donde la excomulgacién constituye el dltimo paso, el vnico
pecado que nos puede hacer llegar a dicho extremo es el negarse a
arrepentirse del pecado que inici6 el proceso en primer lugar.

La excomulgacion es la medida disciplinaria mas extrema de
la iglesia. Implica excluir al pecador impenitente de la comunién
con los fieles. La doctrina proviene de la ensefianza de Jesis sobre
el atar y el desatar (Mateo 16:19; 18:15-20; Juan 20:23). La
responsabilidad de disciplinar recayé sobre la iglesia. El pasaje
en Mateo 18, sinembargo, enumera tres pasos que deben ser dados
antes de la excomulgacién. El pecador debe ser corregido en
primer lugar en privado. Si dicha instancia fracasara, entonces
debera ser corregido delante de testigos. Esto asegura que el
acusador no haya estado equivocado en la primera instancia y
evita que se hagan acusaciones difamatorias. En tercer lugar, el
pecador deberd ser traido frente a toda la congregacién de creyen-
tes. 5i esta altima instancia fracasara. la igiesia debera dejar de
tener comunidn con el ofensor.

Debe notarse que ia excomulgacion nunca debe ser realizada
con un sentido de venganza. Todo el proceso, hasta la excomui-
gacidn e incluyéndola, es una forma de disciplina disefiada para
que la persona impenitente regrese al redil. Llegado el extremo de la
excomulgacion, la parte culpable serd librada al diablo. La intencién
no es castigar sino buscar que la parte colpable tome conciencia de
su pecado. Juan Calvino sostenia que [a disciplina de la i%lesia es“la
mejor ayuda” para la sana doctrina, el orden y la unidad”.

I.a Confesién de Westminster enumera cinco propdsitos para
la excomulgacién:

Las censuras de la iglesia son necesarias, para reclamar y ganar
los hermanos que han ofendido. para evitar que otros cometan
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ofensas similares, para purgar la levadura que podria infectar toda
la masa, para reivindicar el honor de Cristo, y la santa profesion
del Evangelio, y para evitar la ira de Dios, que con justicia podria
caer sobre la Iglesia, si esta permitiera que su pacto, y los sellos
cleil pacto, fuesen profanados por los ofensores notorios y obsti-
nados”,

. Esta lista podria posiblemente ser reducida a dos razones
principales: la preocupacién por el alma def pecador y la preocu-
pacion por la salud de la iglesia.

La disciplina de la iglesia ha sido encomendada por Cristo, y
€8 Un asunto que requiere de gran prudencia. La iglesia puede
equivocarse de dos maneras. Puede convertirse en una iglesia
demasiado laxa y no disciplinar adecuadamente a los que hacen
de Ia fe un motivo de escandalo, o puede convertirse en demasiado
severa y faltarle 1a caridad que Dios ordena.

No se deberia invocarla disciplina de la iglesia cuando se trata
de temas triviales o menores. Las nimiedades pueden convertirse
en la ruina del pueblo de Dios, Hemos sido llamados a tener un
espiritu de paciencia y de tolerancia unos con otros, del mismo
modo que Dios es paciente con nosotros, La Escritura nos llama
a tener la clase de amor que “cubre multitud de pecados”,

Resumen

. La t_excomplgaciél] es el paso final en la disciplina de la iglesta.

2. La impenitencia es el tinico pecado que resuita en la excom-
vigacién.

3. Cristo instituy6 el proceso de la disciplina de la iglesia,

4. El proposito de la excomulgacion es la restauracién del ofen-
sor y la proteccién de la iglesia.

5. Ladisciplina de la iglesia no debe ser nj laxa ni severa.

6. Los cristianos deben gjercer un amor que es paciente y
tolerante.

Pasajes biblicos para la reflexién

Mateq 7:1-5 1 Corintios 5
1 Corintios 11:27-32 1 Timoteo 1:18-20
| Timoteo 5:19-20 1 Pedro 4:8
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LOS SACRAMENTOS

La palabra sacramento se utilizd histricamente para referirse a
algo que era sagrado. La palabra latina sacramentim se utilizé
para traducir la palabra del Nuevo Testamento misterio. En un
sentide amplio todos los ritos y ceremonias religiosas pueden ser
llamados sacramentos. Con el tiempo, la palabra sacramento
tomo un significado mds restricto y preciso, definidos como un
signo visible por el que Dios ofrece su promesa de gracia de una
manera exferna. Los signos externcs sellan v confirman las pro-
mesas del pacto de Dios. Los sacramentos consisten en algun
elemento visible como el agua, el pan o el vino; una accidn
determinada ordenada por Dios en asociacidn con el signo; y an
beneficio redentor brindado al creyente. La Iglesia Romana Ca-
télica fijo en siete el niimero de los sacramentos (en un sentido
especial). Son el Bautismo, la Confirmacién, la Eucaristia (ia
Cena del Sefior), la Penitencia, el Matrimonio, la Ordenacion
Sacerdotal, y Ia Extremauncién.

El protestantismo histérico limita el nimero de los sacramen-
tos a dos: el Bautismo y la Cena del Sefior. Aunque los protestan-
tes reconocen otros ritos como el matrimonic y la ordenacién para
funciones especiales, no consideran que estos ritos alcanicen el nivel
de los sacramentos. Los sacramentos se Jimitan a: (1) las ordenan-
zas instituidas directamente por Cristo, (2) las ordenanzas que por
su propia naturaleza son importantes, (3) las ordenanzas disefiadas
para ser perpetuas, y (4) las ordenanzas disefiadas para significar,
instruir y sellar a los creyentes gue las reciben en la fe,

Los sacramentos son los medios verdaderos de gracia que
transmiten las promesas de Dios. Su poder no reside en los propios
elementos, sino en Dios, del que son signos. Su poder no depende
tampoco del cardcter o de la fe de quienes los administran, sino
de la integridad de Dios.

Los sacramentos son formas no verbales de comunicacion.
Nunca fue la intencion que se sostuvieran por si solos sin refei-

‘encia a la Palabra de Dios. Los sacramentos confirman la Palabra
de Dios, de modo que la administracion de los sacramentos y Ia
predicacién de la Palabra van siempre juntos.
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La salvacién no proviene por medio de los sacramentos. La
salvacion es por la fe en Cristo, Sin embargo, ahi donde la fe esté
presente, los sacramentos no serdn ignorados ni dejados de lado.
Forman una parte vital de 1a adoracién a Dios y de| desarrollo de
la vida cristiana.

Aunque los sacramentos implican el uso de formas externas,
no deben ser despreciados como formalismos o rituales vacios. Si
bien pueden corromperse y convertirse en rituales vacios, no
deben ser rechazados. Sin duda que constituyen rituales, pero han
stdo rituales instituidos por Dios y por lo tanto debemos participar
de ellos con gozo y solemnemente,

Resumen

1. Unsacramento es un signo visible de la promesa de gracia de
Dios a los creyentes.

2. Lalglesia Cat6lica reconoce siete sacramentos, mientras que
los protestantes reconocen dos: el Bautismo y la Cena del
Sefior.

3. Los sacramentos no transmiten automdticamente las cosas
que representan. El contenido de los sacramentos se recibe
por la fe.

4. Los sacramenios no son rituales vacios, sino que fueron
instituidos por Cristo,

5. Los sacramentos deben ser vinculados con la predicacién de
la Palabra.

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 28:19-20
Hechos 2:40-47
Romanos 6:1-4
1 Corintios 11:23-34
Galatas 3:26-29

[ 23
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EL BAUTISMO

El bautismo es el signo sacramental de el Nuevo Pacio. Es el
simbolo que Dios utiliza para sellar su palabra en los escogidos
de que estdn incluidos en el pacto de la gracia.

El bautismo significa varias cosas. En primera instancia, es
un signo del lavamiento y la remisién de los pecados. También
significa que hemos sido regenerados por el Espiritu Santo, sepul-
tados y resucitados juntamente con Cristo, que el Espiritu Santo
ha venido a morar dentro nuestro, que hemos sido adoptados por
la familia de Dios y que hemos sido santificados por e} Espiritu
Santo.

El bautismo fue instituido por Cristo y debe ser administrado
en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. El signo
externo no transmite antomdticamente o por medio de magia las
realidades que significa. Por ejemplo, annque el bautismo signi-
fica la regeneracidn, 0 el nuevo nacimiento, no transmite automa-
ticamente este nuevo nacimiento. El poder del bautismoe no esta
en ¢l agua sino en el poder de Dios.

La realidad a la que este sacramento apunta puede estar
presente antes o después de que el signe del bautismo ha sido
dado. En el Antiguo Testamento el signo de la alianza era la
circuncisién. La circuncisidn era, entre otras cosas, un signo de
fe. En el caso de los adultos, como fue el caso de Abraham, la fe
fue previa al signo de la circuncisién. Con los hijos de los
creyentes, sin embargo. el signo de la circuncision les era dado
antes que su posesion de la fe, como fue el caso de Isaac. Del
mismo modo, en el Nuevo Pacto, la teoiogia de la Reforma
requiere que los adultos convertidos deban ser bautizados después
de haber hecho su profesion de fe, mientras que sus hijos reciben
el bautismo antes de profesar la fe.

El bautismo significa el lavamiento con agua. El mandamien-
to a bautizar puede ser cumplido por inmersién, por aspersién o
por ablucion. La palabra griega bautizar incluye cualquiera de
estas tres posibilidades.

La validez del bautismo no depende del cardcter del ministro
que lo administra o del caricter de la persona que lo recibe. El

253



Las grandes doctrinas de ia Biblla

bautismo es un signo de la promesa de Dios de salvar a todos
quienes creen en Cristo. Como es una promesa de Dios, Ia validez
de esta promesa depende del caracter fiel de Dios.

Como el bautismo es el signo de 1a promesa de Dios, no debe
ser administrado a una persona mds de una vez. Ser bautizado m4s
de una vez es poner una sombra de duda sobre la integridad vy la
sinceridad de la promesa de Dios. Sin duda que quienes han sido
bautizados dos o mds veces no intentan poner en duda la integri-
dad de Dios, pero su accidn, si la entendemos correctamente,
comunicaria dicha duda. Es el deber de cada uno de 1os cristianos,
sin embargo, ser bautizado. No se trata de un ritual sin ningin
contenido, sino de un sacramento institaido por nuestro Sefior.

Resumen

—

El bautismo es el signo sacramental de! Nuevo Pacto.

2. El bautismo tiene miltiples significados.

El bautismo fue institwido por Cristo y debe ser administrado

con agua en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

4. EI bautismo no transmite automaticamente el nuevo
nacimiento.

5. Elbautismo puede ser administrado por inmersidn, por asper-
$ién o por ablucidn.

6. La validez del bautismo depende de la integridad de la

promesa de Dios y deberfa ser administrado a una persona

una Unica vez.

el

Pasajes biblicos para la reflexion

Romanos 4:11-12
Romanos 6:3-4

I Corintios 12:12-14
Colosenses 2:11-15
Tito 3:3-7
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LA CENA DEL SENOR

Martin Lutero rechazé la doctrina de la transustanciacion sose-
nida por la Iglesia Romana Catdlica, segiin la cual el pan y ef vino
de la Eucaristia son convertidos realmente en el cuerpo y la sangre
de Cristo. Lutero no vefa ninguna necesidad para esta doctrina.
La posicion de Lutero era que la presencia de Cristo no sustitufa
la presencia del pan y el vino sino que era agregada al pan y al
vino. Lutero sostenia que el cuerpo y la sangre de Cristo de algtin
modo estaban presentes con, en, ¥ bajo los elementos del pan y el
vino. Es costumbre liamar a la posicién luterana la consustancia-
cidn porque la sustancia del cuerpo y la sangre de Cristo estd
presente con (por eso e] uso del prefijo con) la sustancia del pan
y el vino. Los tedlogos luteranos, sin embargo, no esidn satisfe-
chos con la palabra consustanciacion y protestan que se la entien-
de en términos muy estrechamente asociados a la doctrina catélica
de la transustanciacion.

Pero resulta claro que Lutero insistié sobre la presencia
sustancial y fisicamente real de Cristo en la Cena del Sefior.
Repetidas veces cité las palabras de Jesis cuando instituyé la
Cena, “Este es mi cuerpo”, como prueba. Lutero no queria permi-
tic que el verbo es fuese tomado en un sentido figurado o repre-
sentativo. Lutero también adopt6 la doctrina de [a comunicacion
de los atributos por la cual los atributos divinos de la omnipresen-
cia eran comunicados a la naturaleza humana de Jesis, haciendo
posible que su cuerpo y su sangre estuviesen presentes en mas de
un lugar al mismo tiempo.

Zuinghio y otros argumentaron que las palabras de Jesus,
“Este es mi cuerpo” realmente significaban “Esto representa mi
cuerpo”. Jesis con frecuencia utilizé el verbo ser con este sentido
figurado. Dijo: “Yo soy la puerta”, “Yo soy la vid verdadera”, etc.
Zuinglio y otros argumentaron que el cuerpo de Cristo no esta
presente en su sustancia real en la Cena del Sefior. La cena es solo
una conmemoracion, ¥ la presencia de Cristo no es distinta a su
presencia normal por medio del Espiritu Santo.

Juan Calvino, por otro lado, cuando debatia con Roma y con
Lutero, negaba la presencia “sustancial” de Cristo en la Cena del
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Sefior. Sin embargo, cuando debatia con los anabaptistas, que
reducian la Cena del Sefior a una mera conmemoracion, insistia
en la presencia “sustancial” de Cristo.

Superficiatmente parecer{a ser que Calvino estaba atrapado
en una contradiccion flagrante. Sin embargo, si nos detenemos en
los detalles, vemos que Calvino utilizd el término sustancial de
dos maneras diferentes. Cuando se dirigia a los catdlicos y a los
luteranos, utilizaba el término sustancial para significar “fisico”,
Negaba la presencia fisica de Cristo en la Cena del Sefior. Cuando
se dirigia a los anabaptistas, insistia en el término sustancial en el
sentido de “real”. Calvino de ese modo estaba argumentando que
Cristo estaba presente de manera verdadera y real enla Cena del
Sefior, aunque no en un sentido fisico.

Como Calvino rechazoé la idea de 1a comunicacion de atribu-
tos de la naturaleza divina a la naturaleza humana, fue acusado de
separar o dividir las dos naturalezas de Cristo y de cometer la
herejia nestoriana, que habfa sido condenada por el Concilio de
Calcedonia en el aito 451 d.C. Calvino respondié que €l no estaba
separando ambas naturalezas sino que las estaba distinguiendo
entre si.

La naturaleza de Jesus estd localizada en el presente en el
cielo. Permanece en perfecta unidén con su naturaleza divina.
Aunque la naturaleza humana estd conienida en un lugar, la
persona de Cristo no estd contenida del mismo modo porque su
naturaleza humana todavia tiene el poder de la omnipresencia.
Jesis dijo: “He agu{ yo estoy con vosotros todos [os dfas, hasta el
fin del mundo” (Mateo 28:200. A pesar de sus imitaciones, y del
riesgo de ser malentendidos, a continuacién damos una ilustracion
de lo que estamos diciendo.

JESUS

~»
p"

La naturateza humana
esta sometida al tiempo

y el espacio. La naturaleza
divina no esta sometida a
nada.

HUMANA,
~ NATUREZA —
DIVINA

g

NATUREZA

e
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I La naturaleza humana en el cielo ‘

La naturaieza divina
Omnipresente

ZUIN

La Iglesia

Calvino ensefié que aunque el cuerpo v la sangre de Cristo
permanecen en ¢l cielo, espiritralmente nos son “hechos presen-
tes” por la naturaleza divina y omnipresente de Jests'. Donde-
quiera que esté presente la naturaleza divina de Cristo, El estd
verdaderamente presente. Esto es consistente con la propia ense-
fianza de Jesus que “se iba” pero que sin embargo nos continuaria
acompaftando. Cuando nos encontramos con El en la Cena del
Seiior, tenemos comunitn con El, Al encontrarnos en su presencia
divina, somos traidos a su presencia humana misticamente, por-
que s naturaleza divina nunca se separa de su naturaleza humana.
La naturaleza divina nos gufa al Cristo ascendido, y en la Cena
del Sefior tenemos un atisbo de lo que es el cielo,

Resumen

I. Lutero ensefid que el cuerpo y la sangre de Cristo eran
agregados con, en, y debajo de los elementos del pan y del
vino.

2. Zuinglio ensefto que la Cena del Sefior era una con-
memoracién,

3. Calvino negé la presencia fisica de Cristo en la Cena del
Sefior, pero afirmé la presencia real de Cristo.

4. Lanaturaleza humana de Cristo estd focalizada en el cielo: su
naturaleza divina es omnipresente.

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 26:26-29
i Corintios 10:13-17
1 Corintios 11:23-34
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Ne hay un momento més solemne o sagrado en la vida de laiglesia
que la celebracién de 1a Cena del Seiior. Se 1a llama también la
Eucaristia porque durante esta cormida tiene lugar vn encueniro
especial entre Jesiis ¥ su pueblo. En ese momento Jesis estd
presente con noseiros de una manera singular.

La pregunta es: ; Cémo puede Cristo estar presente con noso-
tros en la Cena del Sefior? Esta pregunta ha side motive de
controversia sin fin entre los cristianos. No solo ha sido una
cuestién de contienda entre ¢l protestantismo y el catolicismo
romano, sino que también ha sido una arena de conflicto que los
lideres de la Reforma —Lutero, Calvino, y Zuinglio— no pudie-
ron resolver entre ellos.

La Iglesia Romana Catdlica ensefia la doctrina de fa transiis-
tanciacién. La transustanciacion significa que durante la misa
tiene lugar un milagro por el cual la sustancia de los elemenios
ordinarios del pan y del vino se convierte en la sustancia del
cuerpo v la sangre de Cristo. Para los sentidos humanos, el pan y
el vino no exhiben ningiin cambio perceptible. Pero los catélicos
creen que aunqgue los elementos todavia se asemejan al pan y al
vino, que saben como el pan y el vino, que huelen como el pan y
el vino, etc., se convierten realmente en la carne vy la sangre de
Cristo.

Para entender este milagro se requiere que conozcamos alge
sobre la filosofia de AristSteles. Aristdteles ensefié, para expre-
sarto en términos sencillos, que cada objeto (entidad) se compone
de sustancia y accidenies. La sustancia es la esencia mas profun-
da, “la materia prima” de algo. Los accidentes se refieren a la
apariencia exterior, externa, o superficial de un objeto. Se refieren
a las cualidades de un objeto que vemos, sentimos, olemos y
saboreamos.

Para Aristételes habia siempre una relacién inseparable entre
un objeto ¥ sus accidentes. Un olme, por ejemplo, tiene siempre
la sustancia y los accidentes de ser un olmo. Para que algo tuviera
la sustancia de una coza y los accidentes de otra cosa seria
riecesario un milagro.
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—{SUBSTANCIAS|—- . .
- — Sustancia = Esencia

Accidentes = Cualidades
e / N externas

/] N\ perceptibles

Este es el milagro de la transustanciacién. Los elementos del
pan y de] vino se convierten en la sustancia del cuerpo y la sangre
de Cristo. Mientras tanto, los accidentes del pan y del vino
permanecen. Por lo tanto, en la misa tenemos la sustancia del
cuerpo v la sangre de Cristo sin los accidentes del cuerpo y la
sangre, y los accidentes del pan y del vino sin la sustancia del pan

y del vino.
Antes que el milagro tenga lugar, tenemos la sustancia y los
accidentes del pan y del vino.
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Después que el milagro tuvo lugar, tenemos la sustancia del
cuerpo y la sangre de Cristo sin los accidentes del pan y del vino.

De mayor importancia que la controversia que rodea la tran-
sustanciacion estd la cuestidn sobre la naturaleza humana de
Jesuis, El cuerpo y la sangre pertenecen a la humanidad de Jesds
y no a su deidad. Como la misa se celebra en distintas partes del
mundo al mismo tiempo, ia cuestion es, ;Como puede la natura-
leza humana de Jesus (el cuerpo y la sangre) estar en més de un
lugar al mismo tiempo? La potestad de ser omnipresente, de estar
igualmente presente en todos lados, es un atributo de la deidad,
ne de la humanidad. Para que fuera posible que la naturaleza hu-

Pan y Vino = Sustanciay
accidentes
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Sustancia = Cuerpoy
Sangre de
Criste

Accidentes = Panoy
vino

mana de Jesus se extiendiese por todo el mundo se requeriria la
deificacion de la naturaleza humana. Tanto Lutero como la Iglesia
Romana Catélica ensefiaron que la naturaleza divina de Cristo
{que tiene los atributos de 1a omnipresencia) comunica este poder
a la naturaleza humana para que la naturaleza humana, aungue
normalmente localizada, pueda estar presente en mas de un lugar
al mismo tiempo.

Pero para Calvino y para otros, ¢sta idea de la comunicacién
de los atributos divinos a la naturaleza humana era considerada
una violacion del Concilio de Calcedonia (451 d.C), que habia
afirmado que las dos naturalezas de Cristo, su humanidad vy su
divinidad, estaban unidas de manera de ser sin confusidn, sin
mutacién, sin divisidén y sin separacidn, cada naturaleza conser-
vando sus propios atributos. Entonces, para Calvino como para
la mayoria de los pensadores de la Reforma, la transustanciacion
manifestaba una forma de herejia.

Resumen

1. La transustanciacion significa que, durante la misa, el pan y
el vino se transforman milagrosamente en el cuerpo y la
sangre de Cristo, mientras que se aparecen a los sentidos
€Omoe pan y vino.

2. Lasustancia se refiere a la esencia de una cosa, mientras que
los accidentes se refieren a las cualidades externas percep-
tibles.

3. La transustanciacidn requiere que se faculte a la naturaleza
humana de Cristo con el poder de los atributos divinos, para
que su cuerpe y su sangre puedan estar en mds de un lugar al
mismo tiempo.
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4. Calvino rechazo la transustanciacién como una violacién del
Concilio de Calcedonia.

Pasajes biblicos para la reflexion

Marcos 14:22-25
1 Corintios 11:23-26
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EL DIA DE REPOSO

La santidad del dia de reposo fue instituida en la creacion. Después
de su obra creativa de seis dias, Dios descansé en el séptimo dia
y lo sacralizd. Al sacralizarlo, Dios estaba apartando al séptime
dia. Lo consagrd como santo. El guardar correctamenie e} dia de
reposo fue uno de los Diez Mandamientos dados en el monte
Sinai. Es importante recordar que su institucién constitufa una
parte integral del pacto de la creacidn. En el Antiguo Testaments,
la violacidn del dia de reposo representaba una ofensa capital.

La palabra traducida como el dia de reposo significa “sénti-
mo’”. Por eso es gue algunas personas insisten en que el sabado es
gl tnico dia apropiado para celebrar e din de reposo. y gue e
ilegitime observarlo en domingo. Sin embargo, el cristianismo
histdrico siempre ha observado el dia domingo como el diz de
reposo porque en el Nuevo Testamento es “el dia del Seficy™, ¢i
dia en que Cristo resucité. El principio del dia de reposo, uno en
siete, permanece intacio. El dfa de reposo semanal tiene un efecte
perpetuc desde la creacién y fue guardado por los apésioles.

La pregunta sobre la manera adecnada de guardar el dia de
reposo contimia siendo tema de debate entre los te¢logos. La
mayoria estd de acuerdo con que el dia de reposo incluye un
mandato a descansar de todo lo que no sea el comercio o las tareas
imprescindibles. El dia de reposo es también el tiempo para la
adoracién comunitaria y para la dedicacién especial al estudic de
la Palabra de Dios. Es un momento especial para regocijamos en
la resusreccién de Cristo y en la esperanza de nuestro repose
sabatico en ¢l cielo.

El desacuerdo se centra alrededor del papel de la funcion de
recreacion y las obras de misericordia. Algunos consideran a la
funcién de recreacién como una violacion ierrenal del dia de
reposo, mientras que ofros insisten en que es una parte importante
en el descanso y la renovacién del cuerpo. La Biblia en ningin
fugar explicitamente promueve o prohibe la funcién de recreacion
en el dia de reposo, aunque el significado implicito de placer en
Isafas 58:13 podrfa sugerir que esta prohibido.

Un debate menos estridente se centra en la cuestidn de las
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obras de misericordia. Muchos apelan al ejemplo de Jesis del
ministerio especial en el dia de reposo como un mandamiento
implicito para los cristianos para que en el dia de reposo se
comprometan activamente en obras de misericordia, como el
visitar a los enfermos. Otros contienden que el ejempio de Jests
prueba que es legitimo y bueno comprometerse de esa manera,
pero que lo que estd permitido no necesariamente esté requerido.
(Que dichas obras de misericordia no estdn limitadas al dia de
reposo £s obvio).

Resumen

1. El dia de reposo fue instituido en la creacidn y todavia esta
vigente.

2. Eldia de reposo significa “séptimo”. Se refiere a un ciclo de
un dfa en siete dias. _

3. La iglesia primitiva celebrd el dia de reposo en el dia del
Sefior, trasladando el dia de reposo del sdbado al domingo (¢l
primer dia de la semana).

4. Eldia de reposo requiere el cese del trabajo regular (excepto
los trabajos imprescindibles) y la asamblea de los santos en
la adoracién comunitaria.

5. Hay desacuerdo en cuanto a si estd bien realizar la funcién de
recreacion y sobre la necesidad de obras de misericordia en
el dia de reposo.

Pasajes biblicos para la reflexién

Génesis 2:1-3
Exodo 20:8-11
Isaias 58:13-14
Mateo 12:1-14
Hechos 20:7

1 Corintios 16:1-2
Apocalipsis 1:10
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LOS JURAMENTOS
Y LOS VOTOS

Siendo nifio recuerdo haber oido la fibula sobre George Washing-
ton y el cerezo. Cuando el pequefio George se enfrent6 a su padre
angustiado por la destruccidn antojadiza de un cerezo, el pequefio
dijo: “No sé decir una mentira; yo corté al arboi”.

Me Hevé afios darme cuenta que la confesién de Washington
era en realidad una mentira. Decir “no sé decir una mentira” ya
es mentir sobre la capacidad que uno tiene para mentir. Hay
muchas cosas que George Washington no podia hacer: no podia
volar; no podia estar en mds de un lugar al mismo tiempo, etc.
Pero sin duda que George Washington podia decir una mentira.
Era un hombre. Todos los seres humanos son capaces de mentir.
La Escritura nos dice que “todo hombre es mentiroso™ (Salmo
116:11). Esto no significa que todos mientan todo el tiempo.
También tenemos la capacidad de decir la verdad. El problema
surge cuando se nos pide gue confiemos en la palabra de alguien,
y no podemos saber con certeza si nos esta diciendo ta verdad.

Para resaltar la importancia de la verdad al hacer promesas y
dar testimonios importantes, recurrimos a los juramentos y los
votos. Antes de testificar en un juicio, el testigo debe prestar
juramento. El o ella prometen “decir la verdad, toda la verdad, y
nada mas que la verdad. Que asf me aynde Dios™.

En el juramento, se apela a Dios y solo a Dios como el testigo
supremo de la aseveracién. Dios es el guardian de los votos, los
juramentos y las promesas. El es 1a fuente de toda verdad y es
incapaz de mentir. Lo que era falso en el caso de George Was-
hington, es verdadero en el caso de Dios. Dios no puede mentir
(Tito 1:2; Hebreos 6:17-18). Dios tampoco soporta a los mentiro-
sos. Nos advierte sobre el riesgo de prometer con ligereza o con
falsedad: “Cumple lo que prometes. Mejor es que no prometas, y
no que prometas y no cuimplas” (Eclesiastés 5:4-5). Los Diez
Mandamientos incluyen una ley contra el dar falso testimonio
(Exodo 20:16).

Como nuestra entera relacién con Dios se basa en las prome-
sas de [a alianza, Dios consagra el tema de los votos, 1os juramen-
tos ¥ las promesas. Para el bienestar de la sociedad es necesaric

265



Las grandes docrrinas de la Biblia

que se establezca la confianza en cualguier relacién humana
{como el matrimonio y los acuerdos comerciales). Un juramento
legitimo es parte de 1a adoracién por la cual las personas, buscando
asegurar la veracidad de lo que dicen, buscan el respaldo de Dios
como testigo de lo que afirman y prometen. Lo que esto implica
es que si quienes prestan juramento Iwego mienten, Dios los
castigard de manera rapida y severa.

La iglesia cristiana siempre ha afirmado el valor de los
juramentos y os votos. Los ministros de Westminster enumeraron
las siguientes limitaciones y estipulaciones escriturales:

Los hombres solo deben jurar por el nombre de Dios, y por lo
tanto deben hacerlo con todo santo temor y reverencia. Por lo
tanto, el jurar en vano o con ligereza, por ese nombre glorioso y
tremendo, o el jurar por cualquier otra cosa, es pecado y debe ser
aborrecido. Sin embargo, como en materia de peso y oportunidad,
el juramento estd respaldado por la Palabra de Dios, tanto en el
Nuevo Testamenie como en el Antiguo: un juramento legal,
impuesto por una autoridad legal, en dicha materia, debe ser
prestadol.

Una estipulacion adicional es que un juramento no deberia ser
hecho con reservas mentales o equivocas. Dios no acepta los
dedos cruzados, sino que espera la honestidad. Un juramento no
puede prestarse con ligereza. Deberia ser reservado para las
ocasiones mas solemnes, para las promesas solemnes. Hasta los
gobiernos reconocen esto al insistir en la prestacién de juramentos
para el caso del matrimonio y antes de prestar testimonio frente a
un tribunal. Pero ademds, aun en ocasiones menos solemnes, ¢l
creyente es llamado a la honestidad —para que su si, sea si; y su
no, sea no. Esta es laresponsabilidad de un fiel discipulo de Cristo.

Resumen

Los seres humanos tienen la capacidad de mentir.

Dios, la fuente de la verdad, no puede mentir y es el guardidn
de la verdad.

3. Losjuramentos y los votos son parte legitima de {a adoracién.
4. Los juramentos deberfan ser prestados unicamente por el
nombre de Dios. Ninguna criatura puede ser el iltimo testigo
de la verdad.

[
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Los furamenios v los votos

5. Los juramentos no deberian ser hechos con ligereza o con
reservas.

Pasajes biblicos para la reflexién

DPeuteronomio 10:20
2 Crénicas 6:22-23
Esdras 10:5

Mateo 5:33-37
Santiago 5:12
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EL FRUTO DEL ESPIRITU

El fruto del Espiritu Santo es uno de tos aspectos mas dejados de
lado en lo que respecta a la ensefianza biblica sobre 1a santifica-
cién. Hay varios motivos para esta situacion:

1. La preocupacion por lo externo. Aunque los estudiantes
varias veces murmuran y se quejan cuando tienen que rendir
praebas en el saldn de clase, en cierto sentide sabemos que
realmente las queremos rendir. Las pruebas que miden la destreza,
los logros, y el conocimiento son hasta moneda corriente en las
revistas. Las personas quieren saber en qué nivel se encuentran.
;He alcanzado la excelencia en una empresa determinada, o acaso
estey sumido en la mediocridad?

Los cristianos ne son distintos. Tendemos a medir nuestre
progrese en la santificacién examinando nuestro desempefio con
estandares externos. ;Decimos malas palabras? ; Tomamos alco-
hol? ;Vamos al teatro a ver peliculas? Estos estdndares con
frecuencia se utilizan para medir la espiritualidad. La prueba
verdadera —la evidencia del fruto del Espiritu-~ muchas veces
es ighorada o minimizada. Esta es Ia trampa en {a que cayeron los
fariseos.

Le escurrimos ¢l bulto a la verdadera prueba porque el fruto
del Espirita es mds nebuloso. Las demandas que hace a la perso-
naiidad son mayores que lo demandado por los estdndares super-
ficiales. Es mucho mds facil reprimirse y no decir malas palabras
que adquirir el hdbito de la paciencia piadosa.

2. La preocupacion por los dones. El mismo Espiritu Santo
que nos gufa a la santidad y da su fruto en nosotros también le da
los dones espirituales a los creyentes. Parece ser que estamos
mucho mds interesados en los dones del Espiritu que en su fruto,
a pesar de la clara ensefianza biblica de que uno puede poseer los
dones v ser inmaduro en el progreso espiritual. La cartas de Pablo
a los Corintios dejan esto bien en claro.

3. El problemna de los no creventes justos. Resulta frustrante
medir nuestro progreso en la santidad por el fruto del Espiritu
cuando algunos no cristianos exhiben las virtudes contenidas en
el fruto, y hasta lo hacen en mayor grado. Todos conocemos a
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personas gue no son creyentes pero gue exhiben méas mansedum-
bre o paciencia que muchos cristiancs. Si las personas pueden
tener “el fruto del Espiritu” independientemente del Espiritu,
,como es posible que podamos determinar siuestro crecimiento
espiritual de esta manera’

Hay una diferencia cualitativa entre la virtudes del amor, el
£0z0, la paz. la paciencia, etc,, engendradas en nosotros por el
Espiritu Santo, y las virtudes exhibidas por los no cristianos. Los
no cristianos operan en base a motivos que son en dltima instancia
egoistas. Pero cuando los creyentes exhiben el fruto del Espiritu,
estdn exhibiendo las caracterfsticas que en tltimo término se
dirigen hacia Dios y hacia los demds. Ser llenos del Espiritu
significa gue la vida de una persona estd controlada por el Espiritu
Santo; los no cristianos solamente pueden exhibir estas virtudes
espirituales en la medida de su habilidad humana.

Pabla enumera el fruto del Espfritu en su epfstola a los
Gdlatas: *Mas el fruto del Espiritu es amor, gozo, paz, paciencia,
benignidad, bondad, fe, mansedumbre, templanza™ (Gélatas 5:22-
23). Estas virtudes deben caracterizar la vida de un cristiano. Si
somos llenos del Espiritu, exhibiremos el fruto del Espiritu, Pero,
por supuesto, esto lleva sy tiempo. No se trata de una adaptacioén
superficial de nuestra perscnalidad que tiene tugar de un dia para
otro. Este cambio involucra dar una nueva forma a las inclinacio-
nes més profundas de nuestro corazén, se trata del proceso de
santificacion del Espiritu Santo que dura toda la vida,

Resumen

1. Tendemos a dejar de lado el estudio del fruto del Espiritu
porque: {1} estamos preocupados por 1o externe; (2) estamos
preocupados peor los dones espirituales; v {3} reconocemos
que muchos no cristianos exhiben las virtudes espirituales
mejor que los cristianos.

2. Es mas fiacil medir la espiritualidad por 1o externo que por el
fruto del Espiritu.

3. Podemos tener los dones espirituales v ser todavia inmaduros.

4. Existe una diferencia cualitativa entre la presencia de las
virtudes espirituales en los no cristianos y en los cristianos.
En el caso de los no cristianos, es simplemente fruto del
esfuerzo humano. En el caso de los cristianos, es Dios el
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Espiritu Santo produciendo e fruto espiritval en una medida
superior a cualquier habilidad humana.

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanos 12:1-21

1 Corintios 12:1-14:44)
Galatas 5:19-26
Efesios 4:1-6:20



EL AMOR

En nuestra sociedad, por lo general hablamos del amor en térmi-
nos pasivos. Es decir, el amor es algo que nos sucede y sobre el
que tenemos escaso 0 ningdn control. Quedamos “perdidamente™
enamorados. Hablamos de esta manera principalmente porque
asociamos el amor con un sentimiento o una emocién particular.
Dicha emocidn no es el resultado de apretar un botén o el producte
de un acto consciente de voluntad. No “decidimos” enamorarnos
de alguien.

La Bibhiia, sin embargo, habla del amor en términos mas
activos. i concepto del amor funciona mds como un verbo que
come un sustantivo. El amor es un deber —una accidn que es
nuestra obligacién cumplir, Dios nos manda amar a nuesiro
préjimo, amar a nuestras esposas, y hasta amar a nuestros enemi-
gos. Una cosa es tener sentimientos de amor o afecto hacia
Auestros enemigos; otra cosa es actuar con amor hacia ellos.

La Biblia tiene un concepto complejo del amor que o expresa
en relativamente pocas palabras. En el Antiguo Testamento pre-
domina el uso de la palabra hebrea aheb, para expresar “amaor”,
El Nuevo Testamento usa principalmente dos palabras griegas
para “amor” —phileo y agape. Phileo, de donde proviene el
nombre de la cindad Filadelfia (que sigrifica “la ciudad del amor
filial”") es 1a palabra griega utilizada para denotar ¢l afecto com-
partido enire amigos. En oposicién, el t€rminc eros, que no es
utilizado en fa Biblia, se refiere mds al amor sexuval o erético. Este
¢s el tipo de amor que asociamos con €l romance. Estos dos tipos
de amor son comunes a todos los seres humanos. Ambaos tipos de
amor tienen la tendencia a ser motivados por el interés propio, la
gratificacién personal y la proteccién de uno mismo.

El Nuevo Testamento, sin embargo, describe un tercer tipo de
amor. Agape se usa en contraposicién a estos afectos mds basicos.
Su caracteristica mas distintiva es la falta de interés propio.
Procede de un corazén que protege y se preocupa por los demads.
Sus caracteristicas estan enumeradas por Pablo en el capitulo 13
de 1 Corintios. El amor agape es paciente y bueno. No se vana-
gloria ni tiene envidia. No es orgulioso, ni rudo, ni busca su propio
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bien, ni se enoja facilmente. Es rdpido en perdonar; busca el bien
y la verdad. Protege, conffa, tiene esperanza, y es siempre perse-
verante. Nunca falia.

El amor biblico es por lo tanto mucho mds que una simple
emocién. Es activo, Elllamado del cristiano no es principalmente
a desarrollar sentimientos de amor por los demds. En muchas
instancias estos sentimientos escapan al control de! cristiano. Sin
embargo, podemos controlar cémo respondemos y actuamos con
respecto a una persona en particular. El cristiano debe ser amante,
debe reflejar el amor desinteresado de Dios.

El amor agape, entonces, es el fruto principal del Espiritu.
Como escribié Pablo: *Y ahora permanecen la fe, 1a esperanza y
el amor, estos tres; pero el mayor de ellos es el amor” (1 Corintios
13:13).

Siempre y cuando el amor agape refleje como €n un espejo
las caracteristicas del amor de Dios por nosotros, podemos lla-
marlo un amor inmutable, un ameor leal. Esta caracterizado por la

fidelidad -la fidelidad construida sobre la confianza. Un amor asi

es incapaz de no ser constante; es el amor del compromiso
permanerite.

Resumen

1. El amor biblico es un amor activo.
. El amor biblico es un deber demandado por Dios.

3. De las varias palabras griegas nsadas para el amor, es nece-
sario distinguir tres significados importantes:
(a) phileo = afecto filial.
{b) eros = amor romantico o sexual.
{c) agape = amor divino o espiritual.

4. El amor agape refleja el amor inmutable de Dios y esid
dirigido hacia Ios demds.

Pasajes biblicos para la reflexién

Deuteronomio 6:4-5
Mateo 5:43-48

1 Corintios 13:1-13
Efesios 5:25-33

1 Juan 4:7-21
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LA ESPERANZA

“Tenemos la esperanza’ de que sucedan muchas cosas en este
mundo. Tenemos la esperanza de que nos den vn aumento de
salario. Tenemos la esperanza de que nuestro equipo favorito
salga campedn. Este tipo de esperanza estd expresando nuestros
deseos personales para el futuro. Tenemos esperanza con respecto
a las cosas que son inciertas. No sabemos st nuestros deseos se
cumplirdn, pero tenemos la esperanza de que si se realizaran,

Cuando la Biblia nos habla de esperanza, sin embargo, tiene
algo diferente en mente. La esperanza hiblica es una conviccidn
firme de que las promesas de Dios sobre el futuro se cumplirdn.
La esperanza no es una mera proveccion, sino una cerfeza de o
que sucederd. “.. la esperanza puesta delante de nosotros. La cual
tenemos como segura y firme ancla del alma, y que penetra hasta
dentro del velo”™ (Hebreos 6:19).

La esperanza, juntamente con la fe y el amor, es una de las
virtudes cristianas que el apdstol Pablo presenta en 1 Corintios
13:13. La esperanza es la fe dirigida hacia el futuro.

La Biblia utiliza la esperanza de dos maneras. El uso menos
frecuente apunta hacia el objeto de nuestra esperanza. Cristo es
ruestra esperanza de vida eterna. El uso mds comin es como una
actitud de certeza con respecto al cumplimienio de las promesas
de Dios. Alcristiano se lo liama a tener esperanza, es decir, a tener
la piena certeza de la resurreccidn del pueblo de Dios y de la
venida del reino de Dios. La esperanza estd inextricablemente
unida a la escatelogia.

Pablo le recuerda a los cristianos que hasta que el reino legue
a su plenitud, los creyentes solo pueden tener la certeza de su
esperanza; “porque por fe andamos, no por vista” (2 Corintios
5:7). Esta esperanza tiene un fundamento v una base, Aunque la
vida del cristianc estd marcada mas por el sufrimiento que por el
triunfo (1 Corintios 4:8-13; 2 Corintios 4:7-18), el fundamento de
1a esperanza estd en la Deidad.

En primer lugar, el creyente tiene la vista puesta sobre la
muerte v la resurreccidon de Cristo. Su muerte fue Ja hora maés
oscura para sus discipulos. El Mesias prometido habia muerto, su
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reino aparentemente habia fracasado. Con la resurreccion, esta
desesperacién se convirtid en esperanza. Junto con el sufrimiento,
grande o pequefio, la esperanza del cristiano debe prevalecer. Dios
es fiel y siempre nos bastard.

En segundo lugar, el creyente ha recibido al Espiritu Santo
como una primera entrega del reino. Su presencia nos asegura que
el reino se consumara plenamente. El Espiritu no es solamente un
signo de la esperanza, sino el sustentador de la esperanza. Cumple
con el papel de Consolador, revistiendo al creyente con fuerza y
esperanza. Es ¢l Espiritu quien le da al creyente el animo para orar
al Padre: “Venga tu reino”.

Resumen

1. La esperanza biblica es un asunto relacionado con la certeza

no con el deseo,
2. Laesperanza es una virtud, no una debilidad.

3. La fe es la confianza en lo que Dios ya ha realizado. La

esperanza es la confianza en las promesas de Dios para el

futuro.
4, La resurreccidn de Cristo nos da la esperanza en medio del

sufrimiento.
5. El EBspiritu Santo, el Consolador, nos da esperanza. Su pre-
sencia es nuestra garantia de la venida del reino de Dios.

Acontecimientos «———
pasados -
ESPERANZA | — Acontecimientos

T futuros

Pasajes biblicos para la reflexion

Job 13:15
Romanos 5:1-5
Romanos 8:18-25
Tito 2:11-14

1 Juan 3:1-3
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LA ORACION

Podemos hablas con Dios. El nos habla verbalmente en su Palabra
y de manera no verbal a través de su providencia. Nos comunica-
mos con € por medio de la oracidn. Charles Hodge declard gue
“la oracion es la conversacién del alma con Dios”. En la oracidn
y por medio de la oracidn expresamos nuestra reverencia y
adoracion a Dios; desnndamos nuestras almas en confesién con-
trita ante El; derramamos nuestro agradecimiento de corazén; v
le ofrecemos nuestras peticiones y nuestras stpiicas.

En la oracion experimentamos a Dios como ui ser personal
y poderoso. El nos escucha y actiia en respuesia a nuestra oracién.
La Escritura nos ensefia la previa disposicién soberana de Dios v
la eficacia de la oracidn. Estas dos cosas no son inconsistentes
entre si, porgue Dios ordena los medios asi como los fines de sus
propésitos divinos. La oracidn es el medio que Dios utiliza para
hacer que su soberana voluniad se cumpla.

La oracion debe ser dirigida a Dios, y unicamente a Dios, ya
sea a Dios como la Trinidad ¢ a las personas que conforman la
Divinidad. Orar a cualquier criatura es idolatria.

La oracion para ser apropiada tiene varios requisitos. El primer
requisito es que debemos acercarnos a Dios con sinceridad. Las
frases huecas y falsas son una burla. Dichas oraciones, en lugar de
ser un ejercicio de religidn piadosa, son una ofensa delante de Dios.

El segundo requisito es que debemos acercanes a Dios con
reverencia. Al orar debemos tener siempre preseate a quién le
estamos hablando. Hablar con Dios de manera desenvuelta, ca-
sual, o petulante, como podriamos hablar con nuestros amigos
terrenales, es tratarlo con la inpertinencia de lo familiar. De iz
misma manera que las personas rinden homenaje a un rey entran-
do en su presencia con el debido respeto v deferencia, asi también
debemos presentarnos delante de Dios, reconociendo pienamente
su suprema majestad. _

El tercer requisito, un corolaric de los anteriores, es que
debemos acercarnos a Dios en humildad, No alcanza con recordar
quién es El, sino que también debemos recordar quiénes y qué
SOIMOS NOSOMres. Somos sus hijos adoptivos,

279



Las grandes doctrinas de la Biblia

Somos también criaturas pecaminosas. El nos invita a venir a
su presencia sin temor, pero también sin arrogancia.

Dios nos instruye a ser diligentes y fervientes en nuestras

peticiones. Al mismo tiempo, debemos venir en sumisién
voluntaria. Decir “Hagase tu voluntad” no es una indicacion de
faita de fe. La fe que traemos cuando oramos debe incluir nuestra
confianza en que Dios nos puede escuchar y que El esta dispuesto
a respondernos. Sin embargo, cuando Dios se niega a cumplir
nuestra peticiones, esta fe también debe confiar en su sabiduria.
Quiencs se acercan a El con alguna peticién deben dar por sentado
la sabiduria y ia benevolencia de Dios, siempre y en todo lugar.

Oramos en el nombre de Jesis porque asi estamos reconoe-
ciendo su oficio como Mediador, Al ser nuestro Sumo Sacerdote,
Cristo es nuestro intercesor, asi como el Espiritu Santo es nuestro
ayudador en la oracién.

Una herramienta muy iitil para aprender a orar es el acrdstico
C-A-S8-A. Cada una de las letras indica un elemento vital de la
oracion.

C=Confesién
A=Adoracién
S=Saplica
A=Agradecimiento

Si seguimos este acréstico bien sencillo estaremos seguros de
haber incluido todos los elementos apropiados a ta oracion.

Resumen

La oracién es estar en comunidn con Dios,

La oracién debe estar dirigida tinicamente a Dios.

La oracién debe ser sincera, con reverencia y en humildad.
Se nes manda a ser fervientes y perseverantes en la oracion.
La oracién con fe es una oracién que confia en la sabiduria y
la bondad de Dios.

6. El acréstico C-A-8-A es una ayuda para la oracién.

Wk b b=

Pasajes biblicos para la reflexion

Salmo 5:1-3 Juan 14:13-14 Romanos 8:26-27
Filipenses 4:6-7 I Juan 5:14-15
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EL ANTINOMIANISMO

En inglés hay un pequefio poema que se constituye en el canto
temdtico del antinomianismo. Dice: “Libre de ia ley, bendita
condicidn; pecar puedo todo lo que quiero, igual tengo la remi-
sidn’”,

El antinomianismo significa literalmente “antilegalismo™.
Niega y le otorga un papel inferior a la importancia de la ley de
Dios en la vida del creyente. Es la contraparte de su herejfa
gemela, el legalismo.

Los antinomianos adquieren este fastidio por la ley de diver-
sas maneras. Algunos creen que ya no estin obligados a guardar
laley moral de Dios porque Jesds los ha librado de esta obligacidn,
Insisten en que Ja gracia no solamente nos libra de la maldicién
de la ley de Dios sino que nos libra de cualquier obligacidn a
obedecer la ley de Dios. La gracia se convierte asi en una licencia
para desobedecer.

Lo sorprendente es que estas personas sostienen este punto
de vista a pesar de la ensefianza vigorosa de Pablo contra ella.
Pablo, més que ningén otro escritor del Nuevo Testamento,
subray¢ las diferencias entre ia ley y la gracia. Se glorid en el
Nuevo Pacto. Sin embargo, fue también el mds explicito con
respecto a su condena al antinomianismo. En Romanos 3:3!
escribe: “; Luego por la fe invalidamos laley? En ninguna manera,
sino que confirmamos la ley"”.

Martin Lutero, al expresar la doctrina de la justificacién solo
por la fe, fue acusade de antinomianismo. Sin embargo, afirmé
junto con Santiago que “Ia fe sin obras es mueria”, Lutero discutié
con su estudiante Juan Agricola sobre este punto, Agricola negaba
que la ley mviera algiin propésitc en la vida del creyente. Hasta
negd que la ey sirviera para preparar al pecador para la gracia.
Luatero le respondié a Agricola con su obra Contra el Antinomia-
nismeo en 1539, Agricola luego se retractd de sus ensefianzas
antinomianas, pero el debate continud,

Subsiguientes tedlogos luteranos confirmaron el punto de
vista de Lutero sobre la ley. En la Fdrnuida de la Concordia
(1577), la dltima de las afirmaciones de fe luterana cldsicas,
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determinaron tres usos para la ley: (1) el revelar el pecado; (2) el
establecer reglas de decencia generales para la sociedad en su
conjunto; y {3) el proveer una regla de vida para quienes han sido
regenerados por la fe en Cristo,

El error principal del antinomianismo es el confundir la
justificacion con la santificacion. Somos justificados solo por la
fe, sin intervencién de las obras. Sin embargo, todos los creyentes
deben crecer en la fe guardando los santos mandamientos de Dios,
no para ganar el favor de Dios, sino en gratitud por la gracia que
tes ha sido dada por 1a obra de Cristo.

Es un error grave el suponer que el Antiguo Testamento fue
un pacto de la ley y gue el Nuevo Testamento es un pacto de la
gracia. El Antiguo Testamento es ua testimonio monumental de
la asombrosa gracia de Dios hacia su pueblo. Del mismo modo,
¢l Nuevo Testamento estd literalmente repleto de mandamientos.
No somos salvados por laley, pero debemos mestrar nuestro amor
a Cristo obedeciendo sus mandamientos. ““Si me amdis, guardad
mis mandamientos” (Juan 14:15) dijo Jesus,

Con frecuencia oimos esta afirmacion: “El cristianismo no es
un montdn de reglas, hay que hacer esto, esto y aquello y no hay
que hacer esto, esto y aquello”. Hay alge de verdad en esta
conclusion, ya que el cristianismo es mucho mas que una mera
recoleccion de reglas. Es una relacidn personal con Cristo mismo.
Sin embargo, el cristiamismo también no es nada menos que
reglas. El Nuevo Testamento incluye varias cosas que hay que
hacer y otras que no hay que hacer. El cristianismo no es una
religién que sanciona la idea que cualguiera tiene el derecho a
hacer lo que le parezca bien. Por el contrario, el cristianismo nunca
fe da a nadie el “derecho™ a hacer lo que estd mal.

Resumen

1. Elantinomianismoe es la herejia que dice que los cristianos no
tienen ninguna obligacidn de obedecer las leves de Dios.

2. Laleynosrevelael pecado, esun fundamento parala decencia
en la sociedad, y s una guia para la vida cristiana.

3. El antinomianismo confunde la justificacién con la santifica-
cidn.

4. Laley y la gracia se encuentran tanto en el Antiguo como en
¢l Nuevo Testamento.

[ad 1n]

El antinennianisme

5. Aunque el obedecer la ley de Dios no es una causa meritoria
para nuestra justificacién, se espera que una persona justifi-
cada busque ardientemente obedecer los mandamientos de
Dios.

Pasajes biblicos para ia reflexion

Juan 14:15
Romanos 3:27-31
Romanos 6:1-2

1 Juan 2:3-6

1 Juan 5:1-3
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EL LEGALISMO

El legalismo es la herejia opuesta del antinomianismo. Mientras
que el antinomianismo niega la importancia de la ley, el legalismo
exalta la ley por encima de la gracia. Los legalistas en los dias de
Jestg eran los fariseos, y Jesds se reservd su critica ms severa
para ellos. La distorsién fundamental del legalismo es la creencia
en que una persona puede ganarse su lugar en el reino de los cielos.
Los fariseos crefan que debido a su posicidn como hijos de
Abraham, y a su cumplimiento estricto de la ey, eran hijos de
Dios. En realidad, esto constituia una negacion del evangelio.

Un articulo corolario det legalismo es el adherirse a la letra
de la ley v no al espiritu de la ley. Para que los fariseos pudiesen
creey que podian cumplir la ley, primero tenfan que reducirla a su
interpretacién mas estrecha y grosera. El relato del joven rico es
una ilustracién de este punto. El joven rice le preguntd a Jesis
cimo podia hacer para heredar la vida eterna. Jesds le dijo que
debia “guardar los mandamientos”. El joven rico crefa que los
habia guardado todos. Pero entonces Jesus le revelé coal era el
“dios™ que habifa servido antes de servir al verdadero Dios -su
“dios™ eran sus riquezas. “Anda, vende lo que tienes, y dalo a los
pobres, y tendras tesoro en el cielo” (Mateo 19:21). El joven rico
se fue, entristecido.

Los fariseos eran culpables de otra forma de legalismo. Le
habian agregado sus propias leyes ala ley de Dios. Sus “tradicic-
nes” habian sido elevadas al mismo nivel que la ley de Dios. Le
habian robado a la gente su libertad y la habfan encadenado, alii
donde Dios las habia liberado. Este tipo de legalismo no acabé
con los fariseos. También ha plagado a 1a iglesia durante todas sus
generaciones.

El legalismo suele surgir como reaccidén desmedida al antino-
mianismo. Para asegurarnos de no deslizarnos en la laxitud moral
del antinomianismo, tendemos a hacer reglas mas estrictas que las
que Dios mismo nos ha impuesto. Cuando esto tiene lugar, el
legalismo introduce una tirania sobre el pueblo de Dios.

De 1a misma manera, las diversas formas de antinomianismo
suelen surgir como reaccion desmedida al legalismo. Su grito de
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batalla suele ser el de la libertad de toda opresién. Es la biisqueda
por la libertad moral que se ha desbocado. Los cristianos, cuando
defiendan su libertad, deberdn cuidarse de no confundir la libertad
con el libertinaje.

Otra forma de legalismo es el hacer hincapié sobre lo menos
importante. Jesis reprendié a los fariseos por haber descuidado
los asuntos mas importantes de la ley mientras que escrupulosa-
mente obedecian los asuntos menos importantes (Mateo 23:23-
24). Esta tendencia contintia siendo una amenaza constante para
la iglesia. Tenemos la tendencia a exaltar a ua nivel supremo de
ptedad cualquier virtud que tengamos y restarle importancia a
cualquiera de nuestros vicios. Por ejemplo, puedo considerar que
es de mucha espiritualidad el no bailar, mientras que considero
mi lascivia un asunto menor.

El anico antidoto para el legalismo y el antinomianismo s ¢l
estudio diligente de la Palabra de Dios. Solo entences podremos
instrunirnos adecuadamente sobre lo que le agrada y lo que le
desagrada a Dios.

Resumen

1. El legatismo distorsiona la ley de Dios en direccion opuesta
a} antinomianismo.

Antinomianismo«——— LA LEY DE DIOS -——lLeagalismo

2. El legalismo eleva las tradiciones humanas al mismo nivel
que la ley divina.

3. Ellegalismo compromete al pueblo de Dios alli donde Dios
le ha dado libertad.

4. Ellegalismo le da valor alo mencs importante, y le resta valor
a lo.m4s importante.

Pasajes biblicos para la reflexién

Mateo 15:1-20
Mateo 23:22-20
Hechos 15:1-29
Romanos 3:19-26
Galatas 3:10-14
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LA FUNCION TRIPLE
DE LA LEY

Todo cristiano debe debatirse con fa pregunta: ;Cémo se aplica
la ley del Antiguo Testamento a mi vida? ;La ley del Antiguo
Testamento es irtelevante para el cristiano o en algin sentido
todavia hay porcicnes de ella que me ebligan? La necesidad de
responder a esta pregunta se vuelve mas apremiante y urgente en
lamedida que la herejia del antinomianismo se extiende en nuestra
cultura.

La Reforma se fundé sobre la gracia y no sobre la ley. Sin
embargo, los reformadores no repudiaron la ey de Dios. Juan
Calvino, por ejemplo, escribié lo que se conoce como “La triple
funcidn de la ley” para mostrar 1a importancia de la ley en Ia vida
del cristiano’.

El primer propésite de 1a ley es ser un espejo. Por un tado, la
ley de Dios refleja la perfecta justicia de Dios. La ley nos dice
mucho sobre quién es Dios. Pero, incluso mas importante gue
esto, ademds la ley ilumina la pecaminosidad humana. Agustin
escribid: “Laley nos ordena que luego de intentar hacer lo que ha
sido ordenado, y sintiendo asi auestra debilidad baje la ley,
podamos aprender a implorar la avuda de la gracia”z. La ley

" resalta nuestra debilidad para que busquemos la tuerza en Criste.

La ley actda como un profesor severo que nos conduce a Cristo.

El segundo propdsito de la ley es guardarnos del mal. La lev.
por si misma, no puede cambiar los corazones humanos. Puede,
sin embargo, servir para proteger a fos justos de los injustos.
Calvino dijo que este propdsito es conveniente “para que aquetlos
que no aprecian para nada lo recto y lo justo, a no ser que sean
obligados, sean obligados al menos por las acusaciones de la ley
y el temor de las penas"s. Laley permite que haya en cierta medida
un grado de justicia sobre esta tierra, hasta que el juicio final sea
llevado a cabo.

El tercer propdsito de la ley es revelar lo que le agrada a Dios.
Como hijos renacidos de Dios, la ley ilumina nuestras mentes
sobre lo que le agrada a nuestro Padre, a quien buscamos servir.
Elcristiano se deleita en la ley del mismo modo que Dios se deleita
en ella. Jesds dijo: “Si me amdis, guardad mis mandamientos”
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(Juan 14:15). Esta es la funcién més elevada de laley, servir como
un instrumento para que el pueblo de Dios lo pueda honrar y
glorificar.

Alestudiar laley de Dios y meditar en ella, estamos asistiendo
a la escuela de la justicia. Aprendemos qué es 1o que le agrada a
Dios y qué es fo que le ofende. La ley moral que Dios revela en
la Escritura nos compromete. Hemos sido redimidos de la maldi-
cidn de la ley de Dios, pere no de nuestro deber de obedecerta.
Hemos sido justificados, no porque hayamos obedecido la ley,
sino para que podamos ser obedientes a la ley de Dios. Amar a
Cristo es guardar sus mandamientos, Amar a Dios es obedecer su

ley.

Resumen

1. Laiglesia de la actualidad ha sido invadida por el antinomia-
nismo, que debilita, rechaza y distorsiona la ley de Dios.

2. Laley de Dios es un espejo de la santidad de Dios y de nuestra
injusticia. Sirve para revelarnos nuestra necesidad de un
Salvador.

3. Laley de Dios es un freno contra el pecado.

4. Laley de Dios nos revela lo que le agrada a Dios y lo que le
resulta ofensivo.

5. Elcristiano debe amar la ley de Dios y obedecer la ley moral
de Dios.

Pasajes biblicos para la reflexion

Salmo 19:7-11
Salmo 119:9-16
Romanos 7:7-25
Romanos 8:3-4
1 Corintios 7:19
Galatas 3:24

EL PERFECCIONISMO

La doctrina del perfeccionismo sostiene que la santidad, o €l amor
perfecto, producide por la gracia de Dios, puede ser alcanzada por
todos los cristianos en esta vida y libera a los creyentes del pecade
voluntario. Esta doctrina surgié con las ensefianzas de Juan Wes-
ley y continud con el movimiento pentecostal primitivo. El logro
de la perfeccién es considerado como la segunda obra de gracia
que es obrada instantdneamente en el corazén del creyente.

Una posicién modificada sostiene que después de esta segun-
da bendicion el creyente es mas y mas victorioso sobre el “pecado
voluntario”, Cualquier pecado que permanezca en esa persona
serd un pecado accidental o un pecado cometido por ignorancia.
La dificuitad que entrafia este punto de vista es que parte de dos
errores primarios. Primero, reduce las demandas rigurosas de la
ley de Dios. Cualquier entendimiento real de la anchura y la
profundidad de la ley de Dios ya estaria excluyendo la doctrina
perfeccionista. Segundo, tiene una visién inflada sobve los logros
espirituales propios. Para sostener esta posicitn resuita necesario
sobrestimar la justicia propia.

La gran mayoria de las iglesias evangélicas a le largo de toda
la historia, y las lglesias Reformadas en particular, encuentran esta
doctrina aborrecible. Incluso hasta el movimiento nec-pentecostal
ya casi ha abandonado esta doctrina. Martin Luterc enseiid que
los seres humanos regenerados son al mismo tiempo justificados
y pecadores. Los creyentes son considerados justos a los gjos de
Dios en virtud de la expiacién y la justicia de Cristo imputada a
ellos. Dios considera a los creyentes justos “en Cristo”. Dejados
librados a si misinios, sin consideracién de la obra de Cristo, los
creyentes siguen siendo pecadores. Si bien el proceso de santifi-
cacidn implica que el creyente se estd convirtiendo cada vez mas
en menos pecador, este proceso no se completa hasta la muerte,
cuando el creyente es glorificado,

La perfeccién es sin duda la meta de la vida cristiana. Que no
la alcancemos no debe ser una excusa para pecar, Como eristianos
debemos seguir adelante a la meta de nuestro llamamiento en
Cristo,
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Hesumen

1. El perfeccionismo ensefia que hay una segunda obra de gracia

en la que los creyentes experimentan la santidad o ¢l amor

perfecto en esta vida.

El perfeccionismo modificado ensefia que los cristianos

pueden vencer al pecado voluntario.

3. El perfeccionismo se basa sobre una baja estima de la ley de
Dios y una alta estima del desempefio de los seres humanos.

4. Dios nos justifica aunque somos todavia pecadores.

5. El proceso de santificacion, que dura toda ta vida, comienza
en el instante mismo de la justificacion.

6. Los cristianos serdn hechos perfectos en glorificacion solo
después de la muerte.

)

Pasajes biblicos para la reflexién

Romanos 5:8

1 Corintios 15:42-57
2 Corintios 7:1
Filipenses 3:7-14

1 Juan 1:5-10
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EL GOBIERNO CIVIL

En los Estados Unidos de América se habla y se escribe mucho
sobre la separacion de la iglesia y el estado. En sus origenes, esta
idea llamaba la atencidn sobre dos instituciones diferenciadas,
ambas creadas por Dios, ordenadas por Dios, gue debian rendirle
cuenta a Dios, o que estaban “bajo” las érdenes de Dios. Cada
institucion tenfa que desarrollar tareas distintas v ninguna debia
usurpar la esfera de autoridad de la otra. La tarea de la iglesia es
predicar el evangelio, administrar los sacramentos, proteger las
almas de sus miembros, etc. Estas tareas no le corresponden al
estado. La responsabilidad del estado es ordenar la sociedad,
cobrar impuestos, regir el comercio v la sociedad, mantener las
fuerzas armadas, proteger la vida y la propiedad, ete. Estas no
constituyen parte de las tareas de la iglesia. Al estado se le da el
poder de la espada: a la iglesia, no. El apéstol Pablo nos declara;

Sométase toda persona a las autoridades superiores; porque no
hay autoridad sino de parte de Dios, ¥ las que hay, por Dios han
sido establecidas. De modo que quien se opone a la autoridad, a
lo establecido por Dios resiste; y los que resisten, acarrean con-
denacion para si mismos. Porque los magistrados no estin para
infundir temor al que hace el bien, sino al malo. ;Quieres, pues,
no temer la autoridad? Haz lo bueno, v tendrds alabanza de ella;
porque es servidor de Dios para tu bien. Pero si haces lo malo,
teme; porque no en vano lleva la espada, pues es servidor de Dios,
vengador para castigar al que hace lo malo (Romanos 13:1-4).

Segiin e} punto de vista de Pablo, el gobierno c¢ivil ha sido
auterizado por Dios. Cuando un gobernador civil es investido de
poder, en un sentido, se lo “ordena™ como un ministro de Dios.
Su gobierno no es independiente de Dios. Los ministros de
Westminster escribiercen:

Dios, el supreme Sefior y Rey de todo el mundo, ha ordenado a
los magistrados civiles para que, bajo su égida, estén por sobre el
pueblo, para su propia gleria, y para el bien publico; a este fin, los
ha armado con el poder de la espada para ia defensa y el aliento
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de quienes hacen ¢l bien, y para el castigo de quienes practican el
mal... Los magistrados civiles no pueden asurnir para si la admi-
nistracidn de la Palabra o de los sacramenios; o el poder de las
llave}s del reino o el cielo; ni siquiera interferir sobre los temas de
lafe.

En nuestros dias, el concepto de separacion de la iglesia y el
estado ha sido ampliamente reinterpretado (y mal interpretado)
para significar la separacién del estado y Dios. Cada vez més, el
gobierno busca evitar quedar “bajo” Dios. Procura un poder y una
autoridad auténoma. Cuando la iglesia le grita “Falta”, se critica
alaiglesia por entrometerse en los asuntos del estado. La iglesia,
sin embargo, no esta tratando de nsurpar las funciones del estade.
La iglesia, al ofrecer su critica profética, estd lamando al estado
a ser el estado como Dios lo ordend y lo gobierna.

Hay un sentido en el cual el evangelio es sin ningin rubor
politico. Declara que Jests es el Rey de Reyes y el Sefior de
Sefiores. Jesus ocupa el sitial de mdxima autoridad. Tedos los
magistrados inferiores son responsables ante El sobre cémo han
ejercide su gobierno.

El magistrado civil tiene el poder de 1a espada. El estado estd
autorizado para usar la fuerza para asegurar la justicia y proteger
sus fronteras. Los gobiernos no gobiernan por medio de solicitu-
des o sugerencias. Gobiernan por la ley, aplicada por medios
legales coercitivos. Aunque los gebiernos con el poder de la
espada tienen la autoridad de ejercer ]a pena de muerte y participar
en guerras justas, serdn responsables delante de Dios por el nso
gue hagan de la espada.

La Biblia alienta a 1os cristianos a ser modelos de obediencia
civil siempre que sea posible. Honramos a Cristo orando por
aquellos gue estan en autoridad sobre nosotros y siendo sumisos
y obedientes a sus leyes. Debemos hacer todo lo posible para
cumplir con nuestra obediencia civil. Debemos obedecer a los
magistrados siempre ¥ cuando no nos ordenen hacer algo que Dios
prohibe, ¢ nos prohiban hacer algo que Dios ordena. En estos dos
casos no solamente podemos desobedecer a las autoridades, sino
que debemos desobedecerlas.
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El gobierno civil

Resumen

1. La iglesia y el estade son dos instituciones diferenciadas.
ordenadas por Dios y responsables ante El por sus respectivas
tareas.

2. La autoridad civil fue ordenada por Dios y tiene el poder de
la espada.

3. Ningln gobierno es autdnomo. Ningin gobierno puede ser
independiente de Dios,

4. Cuando los gobiernos buscan ser auténomos, el deber de la
iglesia es criticarlos.

3. Laobediencia a la autoridad de gobierno es un deber sagrado
para todos los cristianos. La ley civil debe ser cumplida
escrupulosamente siempre que no sea contraria a la Palabra
de Dios. '

Pasajes biblicos para la reflexién

2 Cronicas 26:16-20
Salmo 2:10-12
Romanos 13:1-7

| Timateo 2:1-4

1 Pedro 2:13-17



EL MATRIMONIO

La institucidn del matrimonio fue ordenada e instituida por Dios
en la creacion. Cristo la santificd con su presenciaen las hodas de
Canaén y por medio de las instrucciones dadas por los apostoles
en el Nuevo Testamento. La mayoria de las ceremonias de casamien-
to reflejan esto y reconocen el origen divino del matrimonio. Lo que
s¢ suele ignorar o pasar por alto en los contratos modermos es que el
matrimonio ha sido regulado por los mandamientos de Dios. La ley
de Dios circunscribe el significado y la legitimidad del matrimonic.

El matrimonio debe ser una relacién exclusiva entre un hom-
bre v una mujer en la que ambos se convierten en “una carne”,
siendo unidos fisica, emocional, intelectual y espiritualmente. La
intencidn es que dure por toda la vida. La unidn estd asegurada
por un voto sagrado y una alianza, y consumada con la unién
fisica. La Escritura sefiala solo dos motivos por el cual esta unidn
puede ser disuelta —la infidelidad y el abandono.

La infidelidad estd prohibida en la relacién matrimonial, La
institucién del matrimonio fue creada por Dies para que los
hombres y las mujeres pudiesen complementarse mutuamente y
participar en su obra creativa de procreacién. La unidn fisica
necesaria para la procreacidn tiene también un significado espiri-
tual. Esta sefialando e ilustrando la unién espiritual entre el esposo
y suesposa. Pabio utiliza esta unién para simbolizar la unidn entre
Cristoy suiglesia de ]a misma manera que el Antiguo Testamento
describia a larelacién de la alianza entre Dios e Israel con la figura
del matrimonio. La fidelidad, el carifio v el apoyo mutuo, deben
estar en el fundamento del matrimonio. Los actos de infidelidad
quiebran este pactc y, en consecnencia, le permiten a Ja parte
lastimada la posibilidad de pedir el divorcio.

Ademds, Pablo en 1 Corintios 7:12-16 nos dice que si algnien
de la pareja es abandonado o abandonada, €} o ella no tienen la
obligacién de mantener la alianza matrimonial. El abandono,
como la infidelidad, es una violacidn fundamental de la intencidn
de Dios para el matrimonio.

El matrimonio es una ordenanza de la creacion. No es nece-
sario ser un cristiano para recibir la gracia comiin de esta institu-
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cion. Mientras que todos los hombres y las mujeres pueden
casarse, el cristiano debe casarse solamente “en el Sefior”. La
Escritura es clara a este respecto y prohibe que los cristianos se
caseit con los ro cristianos.

En la institucién del matrimonio, el marido debe ser “la
cabeza” de la mujer. La mujer debe sujetarse a su marido como
se sujeta al Seftor. El marido debe amar a su mujer y eniregarse a
ella con sacrificio de la misma manera que Cristo amo a su esposa,
la iglesia, y entregé su vida por ella.

Resumen

1. Elmatrimonio ha sido instituido por Dios y estd regulado por
Dios.

2. El matrimonio debe ser monogamico.

3. Launién fisica permitida y ordenada en el matrimonio refleja
la unién espiritual entre el esposo y su esposa.

4. E! estado matrimonial es atilizado en sentido figurade en la
Escritura para ilustrar Ia refacion entre Cristo v su iglesia.

5. El matrimonio, siendo una ordenanza de la creacion, es posi-
ble para todos los seres humanos. La iglesia reconoce los
matrimonios civiles. Los cristianos, sin embargo, deben
casarse “en el Seftor”.

6. Dios ha ordenado la estructura de la unién matrimonial. Cada
miembro de la pareja tiene mandatos especificos de Dios que
debe obedecer.

Pasajes biblicos para la reflexién

Génesis 2:24

Mateo 19:1-9

1 Corintios 7

Efesios 5:21-33

I Tesalonicenses 4:3-8
Hebreos 13:4
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EL DIVORCIO

La cuestién del divorcio se ha convertido en un tema urgente en
una sociedad donde la incidencia de los divorcios ha alcanzado
proporciones epidémicas. Debido a la proliferacion radical de los
divorcios y a los problemas legales y familiares que provoca, la
ley se ha movido en la direccidn de facilitar el procese permitien-
do el divorcio sin ninguna causal. Al convertirse el divorcio cada
vez mds facil de obtener, el problema de su aceleracidn se exacer-
ba.

La Biblia no es tan superficial al tratar el divorcio. La ense-
fianza de Jesus sobre el tema est4 planteada en el contexto de un
debate del primer siglo entre las escuelas rabinicas. Los liberales
y los conservadores mantenian un largo desacuerdo sobre las
bases legitimas para el divorcio. Jests fue confrontado con el
siguiente planieo:

Entonces vinieron a €l los fariseos, tentdndole y diciéndole: ;Es
Hcito al hombre repudiar a sn mujer por cualquier causa? El,
respondiendo, le dijo: ;No habéis leido que el que los hizo al
principio, varén y hembra los hizo, y dijo: Por esto el hombre
dejard padre y madre, ¥ se unira a su mujer, y los dos serdan una
sola carne? Asi que no son ya més dos, sino una sola carne; por
tanto, o que Dios juntd, no lo separe el hombre (Mateo 19:3-6).

Observamos que cuando los fariseos le preguntaron a Jesis
sobre la ley de divorcio liberal, Jesis inmediatamente los remitié
a la Escritura y a la institucidn originaria de Dios para el matri-
monio. Subrayd que el matrimonio estd intencionado para durar
toda la vida. Resalté la unién entre el hombre y la mujer en una
sola carne, unién que no puede ser disuelta por decretos humanos.
Solo Dios estd autorizado para determinar los fundamentos para
disolver el matrimonio.

El debate continué:

Le dijeron: ;Por qué, pues, mandé Moisés dar carta de divor-
cio, y repudiarla? El les dijo: Por la dureza de vuestro corazén
Moisés os permitié repudiar a vuestras mujeres; mas al principio

297



Las grandes docrrinas de la Biblia

no fue asi. Y yo os digo que cualquiera que repudia su mujer, salvo
por causa de fornicacién, y se casa con otra, adultera; y el gue se
casa con la repudiada, adultera (Mateo 19:7-9).

Si analizamos en detalle la respuesta de Jesus, vemos que
cuestiond Ia manera que los fariseos tenian de entender la ley del
Antiguo Testamento, Moisés nohabia “ordenado” el divorcio sino
que lo habia permitido para casos especiales. (Moisés, por supues-
to, era el vocero de Dios, Fue Dios quien permitié este desvio de
sy intencidn original por la presencia del pecado que violaba el
matrimonio.) Jests les recordé que hasta este permiso habia sido
dado solo por causa del pecado (la dureza de su corazdn) y que
por si no anulaba la intencidn original del matrimonio.

Jests luegoe dio su pronunciamiento sobre el tema -prohibien-
do el divorcio excepio por causa de inmoralidad sexual. Sus
palabras enigmadticas sobre vn segundo matrimonio y el aduiterio
deben ser entendidas en relacidn con los divorcios invélidos ¢
ilegitimos. St se permite el divorcio en los casos que Dios no lo
permite, entonces la pareja sigue casada a los ojos de Dios. Por lo
tanto, un segunde matrimonic entre dos personas ilegitimamente
divorciadas constituiria una relacién de adulterio.

Ma4s adelante, como lo expresamos en el capitulo anterior,
Pablo extendid el permiso del divorcio para el caso del creyente
que habia sido abandonado por el no cristiano (1 Corintios 7:10-
15). La Confesidén de Westniinster resume este tema. Expresa fo
siguiente:

En el caso del adulterio después del matrimonio, es legitimo que
la parte inocente solicite el divorcio, y que después del divorcio
pueda contraer nuevo matrimonio, como si la parte ofensora se
hubiese muerto... Aunque la corrupcion del hombre puede ser tal
que proponga otros argumentos indebidos para romper los lazos
gue Dios ha unido en el matrimonio; sin embargo, nada excepto
el adulterio, o el abandono voluntario que de ningiin modo pueden
ser remediados por la iglesia, o el magistrado civil, es motivo
sufictente para disolver los lazos del matrimonio; por lo cual,
deberd cumplirse con un procedimiento piblico y ordenado; y las
personas involucradas no deberdn ser dejadas libres a su voluntad,
y su discrecidn, para su propio caso .
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Resumen

[. La Biblia no suscribe el divorcio “sin ninguna causal”,

2. Jesusrepudid la posicién liberal sostenida por los fariseos con
respecto al divorcio.

3. Moisés permiti6, pero no ordené. el divorcio.

4. Jests permitié el divorcio para los casos de inmoralidad
sexual.

5. Jesiis ensefté que el matrimonio entre dos personas ileg{tima-
mente divorciadas constituye adulterio.

6. Pablo agregé la desercién por parte del no creyente como otra
causal para el divorcio. -

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 5:31-32
Mateo 19:3-9
Romanos 7:1-3

| Corintios 7:10-16
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EL ANTICRISTO

E! retrato biblico de! Anticriste ha despertado mucho interés no
solamente en los circulos cristianos sine en la cuitura secular,
siendo caldo de cultivo para peliculas de Hollywood y novelas
fantasticas. El Anticristo es el Gitimo villano, la suprema corpo-
ralizazion de todo el mal, elevado a 1a mayor potencia,

Eil Nuevo Testamento nos pinta al Anticristo de manera algo
enigmdtica. Hay mucha confusidn y debate sobre st papei y st
naturaleza. El término ansi- que se utiliza para describirle (o
describirlo) puede significar tanto “contra” como “en lugar de”.
El Anticristo es alguien que no solo se opone a Cristo, sino que
procura usurpar el lugar que por derecho le corresponde a Cristo.
Busca sustituir a Cristo. El Anticristo, por o tanto, es un false
Cristo, que procura engafiar a la gente haciéndole creer que €l es
el verdadero Cristo.

La identidad del Anticristo ha sido motive de mucho debate,
¢El Anticristo es una persona, un poder o una institucidn? ;El
Anticristo es una figura religiosa o politica, 0 ambas? ; Hay un
solo Anticristo, o varios? El Anticristo ha sido identificado con el
tiempo por los cristianos como una personra particular en la
historia, como Nerdn, Hitter, Mussolini, para nombrar algunos
pocos. Muchos protestantes han identificade al papado de Roma
como la institucidn del anticristo, mientras que otros piensan que
el Anticristo se trata de una figura o poder que todavia no ha sido
revelado.

Juan nos habla de “muchos anticristos” (I Juan 2:18) y del
“espiritu del Anticristo” que “ya estd en el mundo” (1 Juan 4:3).
A partir de esto podemos concluir que durante el periodo com-
prendido entre la época apostdlica v el regreso de Cristo habrdn
varias manifestaciones del anticristo, al menos en espiritu y en
poder.

El apdstol Pablo nos seiiala que una manifestacion especial
del anticristo aparecerd antes de la segunda venida de Cristo. Este
“hombre de pecado” vendra de acuerdo con la obra de Satanas y
tendr4 sv sello de poder en “el templo de Dios™ (2 Tesalonicenses
2:1-12). Algunos creen que esto solo puede ocurrir si se restaura

303



Las grandes doctrinas de o Biblia

la adoracién en el templo en la nacién de Israel, otros Jo interpretan
como una referencia a una aparicién dentro del “templo” del
Nuevo Testamento, la iglesia cristiana.

La venida del Anticristo esta relacionada con una gran apos-
tasia de la iglesia. Posiblemente se considere una alianza entre el
gobierno secular y las instituciones religiosas. La meta del Al:lti-
cristo es luchar contra el pueblo de Dios y buscar la destruccidn
de Cristo y de su reino. La Biblia nos asegura que, sin embargo,
a pesar del tremendo poder e influencia del Anticristo, su derrota,
su juicio, y su perdicién estdn aseguradas. En dltima instancia, no
es un contendiente para el Cristo vivo y verdadero.

Resumen

E! Anticristo trabaja “‘contra” y “en lugar de’* Cristo.

2. El Anticristo se ha masifestado a lo largo de la historia de la
iglesia en distintas personas e instituciones.

3, La Biblia predice una manifestacion especial del Anticristo
con un poder e influencia extraordinarios en los postreros
tiempos.

4. El Anticristo sera derrotado por Cristo.

fam—y

Pasajes biblicos para la reflexion

2 Tesalonicenses 2:1-12
1 Juan 2:18-23

1 Juan 4:1-6

2 Juan 1:7

304

97 LA SEGUNDA VENIDA
DE CRISTO

Laiglesia de todas las épocas ha anticipado con gozo la segunda
venida prometida de Cristo. Asi como su primera venida aseguré
nuestra redencidn, su segunda venida es la esperanza bendita de
la iglesia para la consumacidn de su reino.

La palabra del Nuevo Testamento mas utilizada para sefalar
la segunda venida de Cristo es Parusia. La Parusia se refiere a la
“aparicion”, la “manifestacién”, o la “venida” de Jests en gloria
al cumplirse el tiempo. Se refiere a la expectativa de la iglesia
sobre la segunda venida o el segundo advenimiento de Cristo.

La Biblia nos ensefia que la venida de Jests serd personal v
visible. Aunque su venida serd con poder, incluirda mas que una
visitacion de su poder, Incluird su propia persona. Su venida no
serd ni secreta ni invisible. Su aparicidn serd acompafiada de
nubes de gloria asi como su partida en la ascensién. Habra un
despliegue celestial de aclamacidn, acompafiado por la voz de un
arcangel.

En la venida de Cristo, 1a iglesia experimentard un arrebata-
mientoc —serd arrebatada en el aire para encontrarse con Cristo
cuando venga. La teologia de la Reforma ensefia que el arrebata-
miento ro serd secreto sino piiblico y manifiesto. Su propdsito ne
es llevarse a los escogidos por un tiempo mientras que Cristo
regresa para una segunda “Segunda Venida”. El proposito del
arrebatamiento es permitirle a los santos encontrarse con Jests en
el aire cuando vuelva y ser incluidos como su séquito durante su
descenso triunfal desde el cielo. Su venida de esta manera serd
asistida por la resurreccién general, el juicio final, v el fin del
mundo.

Los cristianos de cada generacidn son llamados a ser vigilan-
tes mientras permanecen en vela esperando Ia Parusia, para que
su venida no los tone por sorpresa, come un ladrén en la noche.,
También se nos anima a recordar esta manifestacién futura mara-
villosa para alentarnos en nuestro trabajo presente.

Nadie sabe ni el dia ni la hora de la venida de Cristo. Muchas
personas han tratado de calcular 1a hora, solo para avergonzarse
del fracaso de sus predicciones especificas. El llamado de la
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Escritura s a permanecer vigilantes. Debemos velar por los
signos de su proximidad. Aungue Cristo se ha demorado por
siglos, haciendo que la esperanza de muchos se desvaneciera,
cada dia que pasa nos acerca a su venida tan esperada.

Resumen

La iglesia tiene Ia certeza de la venida prometida de Cristo.

. La Paruvsia de Cristo serd personal y visible.

3. Cristo vendrd como partié en su ascensién —en una nube de
gloria.

4. La iglesia se encontrara con Cristo para acompaiarlo en su
reenirada triunfal a la tierra.

5. La iglesia debe estar vigilante, velando por la venida de

Cristo, pero evitando caer en la tonteria de predicciones

dogmaticas sobre el dia y Ja hora de su venida.

3 —

Pasajes biblicos para la reflexién

Mateo 24;1-25:46

Mateo 26:64

Lucas 21:5-36

Hechos 1:4-11

1 Tesalonicenses 4:13-5:11
Tito 2:11-14
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EL REINO DE DIOS

La historia mundial ha sido testigo de maltiples formas divergen-
tes de gobierno. Las formas mds comunes han sido las dictaduras
basadas en el poderio militar, las reptblicas gobernadas porlaley,
las democracias gobernadas por el voto de la mayoria, y dos tipos
de monarquia ~—Jas monarquias constitucionales (en las que ¢l
poder del monarca tiene limites) y las monarguias absolutas {en
ias que la palabra del monarca es la ley).

El reino de Dios es una monarquia absoluta. Dios no tiene
ninguna constitucién externa que lo limite. No busca el consenti-
miento de los gobernados para ejercer su dominio sobre ellos. No
estd limitado por referendos ni por el voto de la mayoria. Su
palabra es la ley; su gobierno es absolutamente soberano.

En cualquier monarquia, las virtudes del honor y la lealtad al
trono son extrernadamente importantes. No hay ninguna monar-
qufa donde estos elementos sean mds vitales que en el reino de
Dios. No obstante esto, el pecado principal de 1a raza humana se
funda en nuestra negacién a honrar a Bios como Dios (Romanos
1:21) ¥ en nuestra deslealtad hacia el Rey de Reyes.

El tema del reino de Dios es un motivo central que como un
hilo atraviesa el Antiguo y ¢l Nuevo Testameunto. El tema pone el
acento sobre el reinado de Dios sobre su pueblo. El Mesias que
viene es anunciado como el Rey ungido de Dios que ocupard el
trono en el cielo como el Rey de Reyes y el Sefior de Sefiores.

E] Antiguo Testamento apunta al reino como aconteciendo en
el futaro. El Nuevo Testamento comienza con el anuncio de Juan
el Bautista diciendo que “el reino de los cielos se ha acercado”
(Mateo 3:2). Lasituacién histérica es descrita con imigenes como
que “el hacha esté puesta a la raiz de los drboles” (Mateo 3:10) ¥
que “su aventador estd en su mano, ¥ limpiard su era” (Mateo
3:12), lo que estd indicando una proximidad radical. Fue laentrada
a la historia del reino de Dios lo que el evangelio del Nuevo
Testamento estaba anunciando. El mensaje de Fuan de que “e]l Rey
ya viene” estaba sefialando la urgencia de los tiempos.

El acento de la propia predicacion de Jesis también estd
puesto sobre el anuncio del evangelio del reino. Declara que el

TOT



Las grandes doctrinas de la Biblia

reino ha venido con poder y que estd en medio de su pueblo. En
su ascensién, Jesis le ordend a sus discipulos que fuesen sus
testigos en el mundo. Deben testificar el reino de Jesis como el
Rey de Reyes. La posicién presente de Jesis como Rey cosmico
es invisible. El mundo ignora su soberania o la niega. La tarea de
la iglesia es dar testimonio visible de este reino invisible.

Jestis inauguré el reino de Dios. Ya ha ocupado su trono en
el cielo. Pero es como si fuera un rey en el exilio, con unos pocos
sujetos leales. Cuando regrese, consumard plenamente su reinado.

El Nuevo Testamento nos estd indicando que el reino de Dios
es tanto presente como futuro. Existe un “*ya” y un “todavia no”
en este reino. Ambos aspectos deben ser entendidos y aceptados
por los cristianos. Considerar al reino como totalmente realizado
0 como un acoatecimiento completamente futuro es violar el
mensaje del Nuevo Testamento. Servimos a un Rey que ya ha
ocupado su trono. Sin embargo, aguardarmos su regreso triunfal
en gloria, cuando toda rodilla se doblara delante de EL

Resumen

It

El reino de Dios es un gobierno absoluto.

2. El tema del reino de Dios vincula el Antiguo con el Nuevo
Testamento.

3. El Nuevo Testamento anuncia la inauguracién del reino de
Dios con la aparicion de Jesds y su subsiguiente ocupacion
del trono.

4. Elreino de Dios ya existe en la actualidad pero se consumard

plenamente con su gloriosa venida.

Pasajes biblicos para la reflexién

Salmo 1:16-18
Salmo 22:27-31
Daniel 2:44
Juan 18:36
Hebreos 1:8-14
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EL CIELO

Una cancién popular dice: “Esto es el cielo... cuando estoy conti-
go”. Sin duda que es una bendicién estar en comunidn proxima
con un ser amado. Pero de la misma manera que no hay ninguna
situacion sobre esta tierra que pueda ser comparada con la miseria
del infierno, tampoco hay ningin gozo terrenal quec pueda servir
para hacer una analogia adecuzada de las maravilias del cielo.

De la misma manera que nos encontramos con imagenes
biblicas espantosas para el infierno, asi nos encontramos con
imagenes biblicas ricas y prometedoras para el cielo. Se lo ase-
meja a un paraiso, al seno de Abraham, a una ciudad gloricsa
descendiendo desde ¢l cielo. Se describe la Nueva Jerusalén come
teniendo calles de ore, un lugar donde las paredes estdn cubiertas de
piedras preciosas, y es el lugar del gozo perpetuo gue no tendrd fin.

Lo que mds llama la atencidn sobre el cielo es ademds lo que
estd ausente de él. No habra: (1) ldgrimas, (2) tristeza, (3) muerte,
(4) dolor, (5) oscuridad, (6) impios, (7) pecado, (8) templos, (9}
el sol o la luna, (10) la maldicidn por el pecado de Adédn (véase
Génesis 3:14-19).

Entre las cosas que estardn presentes se incluyen: (i) los
sanios, (2) el rio del agua de la vida, (3) la fruta que sana, (4) el
Cordero de Dios, (5} la adoracién, {6) el banquete de bodas entre
el Cordero y su esposa, (7) la cara descubierta de Dios, y (8) el
sol de la justicia.

El cielo es allf donde estd Cristo, Es el estado de eterna
felicidad de la comunién con el Dios-hombre. Jonathan Edwards,
al tratar de expresar el gozo que los creyentes encontraran en el
cielo escribe que los santos

nadardn en el océano del amor, estardn inmersos por los rayos del
amor divino, infinitamente brillantes, vy infinitamente tiernos y
dulces; eternamente recibiendo la luz, eternamente llenos de la
luz, y eternamente rodeados por ella, y por siempre reflejandola
hacia la fuente de la luz'.

Si bien los santos se han de regocijar en la comunién coa su
Dios ¥ Salvador, no hay ningtin motivo para creer que no se
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reconoceran entre si ni tendrdn comunidn con los santos que
conocieron sobre esta tierra. El cielo es Ia morada de todo lo
bueno.

Habrd grados de bendicién en el cielo. Pablo utiliza una
metafora de estrellas de distinto brillo iluminando el mismo cielo
para describir esto. No obstante, es necesario aclarar zalgunos
puntos a este respecto. En primer lugar, todas las estrellas brilia-
ran. Es decir, no habrd tristeza en el cielo. Todos los gue estén alli
serdn bendecidos mucho mds que lo que nos podemes imaginar.
En segundo lugar, 1a obra expiatoria de Cristo tiene la misma
eficacia salvifica para todos los santos. Por dltimo, las “obras” del
creyente, que le “mereceran”™ mayor ¢ menor bendicion, no son
buenas en si mismas. Mas bien es la complacencia soberana de
Dios considerar estas obras como meritorias. Lo hace solamente
por amor a Cristo. Mientras que el horror mas grande del infierno
es la eternidad, uno de nuestros gozos mds grandes en el cielo es
la seguridad de que no terminara jamas. El ultimo enemigo, la
muerte, no serd mas, Lucas 20:34-38 le asegura al creyente que
el premio dei cielo es sempiterno.

E! gozo mas elevade del cielo serd la visidn beatifica, ver el
rostro de Dios. Este gozo inefable, sin embargo, nos Hegard a
través de los ojos del alma. Dios es espiritu, y los escogidos lo han
de ver en espiritu. Este es el premio, ganado por Cristo, disfrutado
por sus hzjos.

Resumen

El cielo incluird la ausencia de todo 1o que trae dolor y muerte.

2. El cielo serd un fugar sin pecado y sin las consecuencias del
pecado,

3. El cielo serd un lugar donde los creyentes disfrutardn la
presencia inmediata de Cristo.

4. Elcielo incluira la visidn beatifica, la gloriosa experiencia de
contempiar el rostro de Dios, algo que no es posible en esta
vida.

5. Elcielo serd un lugar para disfrutar las recompensas de Dios
para siempre.

6. Ningdn conocimiento ¢ experiencia sobre esta tierra podra

empanar la plenitud del gozo que experimentaremos en el

cielo.

—
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Pasajes biblicos para la reflexién

1 Corintios 15:50-57
2 Corintios 5:1-8

1 Pedro 1:3-9
Apocalipsis 21-22
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LA VISION BEATIFICA

Hay un cuento sobre un pequetio nific que luchaba con la idea de
Dios que estaba aprendiendo de sus padres. Lo que le molestaba
mads era que se le decia que Dios erainvisible. ;Cémo podia adorar
y servir a un Diog gque no podia ver? Ya era conciente de la mdxima
“Qjo que no ve, corazén que no siente”. Frustrado por la teologia
de un Dios invisible, exclamé: “jQuiero ua Diocs que tenga piel!™

Es probable que el deseo de un Dios que tenga piel sea uno
de los factores que impulsa a la humanidad a adorar a los idolos.
Los idolos de piedra o de madera, aunque son sordos y mudos y
sin ningdn poder para ayudarnos, al menos son visibles. Son un
sustituto disefiado para satisfacer el anhelo de nuestros ojos por
la majestad de Dios.

Pablo escribid que la humanidad es culpable de cambiar “la
gloria del Dios incorruptible en semejanza de imagen de hombre
corruptible” (Romanos 1:23), y de cambiar **1a verdad de Dios por
la mentira, honrando y dando cultc a las criaturas antes que al
Creador, el cual es bendito por los siglos. Amén” (Romanos 1:25).

Hasta los discipulos expresaron un deseo de ver el rostro de
Dios directamente. También ellos estaban sufriendo por la invisi-
bilidad elusiva de Dios. Cuande Jesiis se encontrd con svs disci-
pulos para la Oltima Cena en el aposento alto, Felipe le dijo:
“Sefior, muéstranos al Padre, y nos basta” (Juan 14:8). Felipe
habl6 por cada creyente. Podriamos lograr nuestra satisfaccion
con un atisbo del rostro descubierto de Dios. Verlo en suesplendor
santo ya seria suficiente. Satisfaceria nuestra alma v calmaria
nuestro espiritu airibulado.

Si Jesds alguna vez exprest fastidic o ansiedad con las
preguntas de sus discipulos, fue con respecto a este pedido.
Contestd: *“; Tanto tiempo hace que estoy con vosotros, ¥ 10 me
has conocido, Felipe? El gue me ha visto a mi, ha visto al Padre;
;como, pues, dices ti: Muéstranos al Padre?” (Juan 14:9).

Al comienzo de su ministerio sobre esta tierra, Jests habia
predicade el Sermén del Monte, comenzando por las Bienaven-
turanzas. Allf habia pronunciado su bendicidén sobre los puros de
corazén, y les habia prometido que ellos verian a Dios. Sin duda
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que para aquellos que ansian ver a aquel que es el objeto supremo
de nuestra adoracidn y amor, representa una carga que Bios no
pueda ser visto hoy en su gloria y que permanezca invisible a los
ojos. Desde el momento en que Dios cerrd el acceso al Parafso
con un angel blandiendo una espada de fuego, ha sido el mandato
de Dios que ningtin ser humano podria verlo al descubierto. Dios
le respondid incluso a Moisés, que le pidid ver la gloria descu-
bierta de Dios: “Mas no se verd mi rostro” (Exodo 33:23).

Sin embargo, los redimidos esperan ansiosos el momento
cuando podran ver a través del velo y contemplar directamente la
pureza del esplendor de Dios. El motivo por el cual ahora no la
podemos ver no se debe a ninguna deficiencia de nuestros ojos,
sino a la falta de pureza de nuestros corazones. Cuando seamos

glorificados en el cielo y nuestros corazones hayan sido purifica-

dos podremos disfrutar el gozo inefable de contemplario como Bl
¢s gloria.

La visién beatifica lleva este nombre porque es la promesa de
la visién de Dios, promesa que constituye la maxima bendicidn al
alma humana. La bendicién mas importante de Israel era: “Jehovd
te bendiga, y te guarde; Jehovd haga resplandecer su rostro sobre
11, y tenga de ti misericordia; Jehové alce sobre ti surostro, y ponga
en ti paz” (Numeros 6:24-26).

Juan nos promete que si bien el misterio rodea muche de lo que
nos espera eq el cielo, de esto podemos estar seguros: que “'seremos
semejantes a él, porque le veremos tal como €l es puro™ {1 Juan 3:2).

Esta promesa nos estd asegurando que en el cielo Dios se nos
manifestard de una forma que es mds que una teofanfa (una
manifestacion externa de la gloria de Dios, como en el caso de, la
zarza ardiendo). La visién trascenderd la vision de la zarza ardien-
do o la columna de nube conduciendo al pueblo. Veremos més
que una representacion exierna o una imagen reflejada. Lo vere-
mos “como €| es”. Podremos, de algin modo, ojear su misma
esencia. No habrd ninguna necesidad de piel.

Resumen

1. Lainvisibilidad de Dios es con frecuencia causa para los actos
humanos de idolatria.

2. Cristo manifesté la imagen perfecta de Dios; verlo a El es
verlo al Padre.
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3. Lavisién de Dios ha sido prometida para los puros de corazén.
4. Ningin mortal puede ver el rostro de Dios hasta que seamos

purificados en el cielo.
5. La visién futuza de Dios es llamada “beatifica” porque inun-

dard nuestras almas con bendicidn.

Pasajes biblicos para la reflexion

Exodo 32:1-33:23
Niimeros 6:24-26
Mateo 5:8

Juan 14:1-11
Apocalipsis 22:1-5
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Frecuentemente hemos escuchado afirmaciones tales como “La
guerra es un infierno” o “Pasé por un infierno™. Estas expresiones,
por supuesto, no deben ser tomadas en un sentido literal. M4s bien
estdn reflejando nuestra tendencia a utilizar la palabra infierno
como un término descriptivo de la experiencia humana més
espantosa. Sin embargo, no hay ninguna experiencia humana en
este mundo que pueda compararse con el infierno. Si tratamos de
imaginar el sufrimiento més atroz aqui y ahora, nuestra imagina-
cion todavia no habrd alcanzado la realidad espantosa del infierno.

El infierno es considerado algo trivial cnando se lo utiliza en
expresiones soeces. El utilizar esta palabra con ligereza puede ser
un tibio intento humano de considerar el concepto con ligereza ¢
de una manera entretenida. Solemos burlarnos de fas cosas gue
mds temor nos causan como un esfuerzo fiitil para quitarles las
garras v los colmillos, reduciendo asi su poder amenazador.

No hay ningiéin concepto biblico mas horrendo ni més aterra-
dor que la idea del infierno. Es tan poco popular que muy pocos
creerfan en este concepto si no fuera que nos viene de las propias
ensefianzas de Cristo.

Casi toda 1a ensefianza biblica sobre ¢ infierno nos viene de
labios de Jests. Es en esta doctrina, mas que en ninguna otra,
donde se pone mds a prueba la lealtad def cristiano a la ensefianza
de Crisio. Los cristianos modernos han heche muchos esfuerzos
para minimizar ¢l infierno de manera de ejudirlo o de suavizar la
ensefianza de Jesus. La Biblia nos describe al infierno como un
lugar de oscuridad, un lago de fuego, un lugar de flante y de crujir
de dientes, un lugar de eterna separacién de las bendiciones de
Dios, una prision, vn lugar de tormento donde el gusano no morird
jamas. Estas imdgenes tan graficas del castige eterno nos llevan
a preguntarnos: ; Debemos tomar estas descripciones literalmente
o son solo simbolos?

Yo sospecho que se tratan de sfmbelos, pero eso no es ningiin
alivio. No debemos pensar que son simplemente simbolos, Es muy
probable que el pecador en el infierno prefiera un lago literalmente
de fuego como su morada eterna que la realidad del infierno

317



Las grandes doctrinas de la Biblia

representada en la imagen del lago de fuego. Si estas imdgenes
son simbolos, entonces debemos concluir que la realidad es peor
que lo que el simbolo sugiere. La funcién de los simbolos es sefialar
algo mads alld de ellos, hacia un estado mads intense que el contenido
del simbolo. No puede servir de ningiin consuelo para aquellos
que los consideran simplemente cormo simbolos el que Jesis haya
utilizado los simbolos més espantosos que sea posible imaginar,

Un suspiro de alivio parece escucharse cuando alguien decla-
ra; “El infierno es el siimbolo de la eterna separacién de Dios”. Ser
separado de Dios por la eternidad no representa una gran amenaza
para la persona impenitente. Los impios no quieren otra cosa que
estar separados de Dios. El problema que tendrdn en el infierno
no serd la separacién de Dios, serd la presencia de Dios lo que los
atormentar4. En el infierno, Dios estara presente en la plenitud de
su ira divina. Estara allf para ejercer su justo castigo sobre los
malditos. Lo conoceran entonces como el fuego consumidor.

De cualguier modo que analicemos el concepto del infierno
siempre termina siendo un Iugar de crueldad y de castigo. Sin
embargo, si es que hay algin consuelo en el concepto del infierno
es la plena seguridad que no habri crueldad allf. Es imposible que
Dios sea cruel. La crueldad implica infligir un castigo que sea mas
severo o mas duro que el crimen. La crueldad estd en Ia esencia
misma de la injusticia. Dios es incapaz de infligir un castigo
injusto. El Juez de todo el mundo sin duda hard lo que es el bien.
Ninguna persona inocente sufrird bajo su mano.

Posiblemente el aspecto mas aterrador del infierno es su
eternidad. Las personas pueden soportar la més angustiante de las
agonias siempre y cuando sepan que en algin momenic ha de
terminar. En el infierno esta esperanza no existird. La Biblia nos
ensefia con claridad que el castigo ha de ser eterno. Se utiliza la
misma palabra para referirse a la vida eterna y la muerte eterna.
El castigo implica dolor. La aniguilacién, que algunos han postu-
lado, no implica dolor. Jonathan Edwards, al predicar sobre
Apocalipsis 6:15-16 dijo: “Los hombres malvados de aqui en méas
deseardn con todas sus fuerzas convertirse en nada y dejar de ser
para poder escapar de lairade Diog”".

El infierno, entonces, ¢s una eternidad frente a la ira de Dios,
justa y siempre ardiendo; un tormento en el sufrimiento, det cual
no hay escapatoria posible ni alivio. Comprender esto es crucial
para apreciar la obra de Cristo y para predicar su evangelio.
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Resumen

1. El sufrimiento en el infiernc no es comparable a ninguna
experiencia de miseria que podamos hallar en esta tierra.

2. Elinfierno fue incluido con claridad en la ensefianza de Jesus.

5i las descripciones biblicas del infierno son simbolos, enten-

ces la realidad serd peor que los simbolos.

e

f
! REALIDAD

*

[ SIMBOLO

El infierno es la presencia de Dios en su ira y en su juicio.
No hay crueldad en el infierno, El infierno serd un lugar de
perfecta justicia.

6. El infierno es eterno. No hay ninguna escapatoria. ni por €}
arrepentimiento ni por ia aniquilacion.

oA

Pasajes biblicos para la reflexion

Mateo 8:11-12
Marcos 9:42-4§
Lucas 16:19-31
Judas 1:3-13
Apocalipsis 20:11-15
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