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PREFACIO DE LOS EDITORES

(Como utilizar este libro)

El enfoque

El Comentario Biblico Moody: Antiguo Tes-
tamento v Nuevo Testamento (2 tomos) es un
comentario escrito y editado por una cantidad
de eruditos gue representan una amplia sec-
cion del cristianismo protestante. Dentro de los
limites de su mds de un millon y cuarto de
palabras, intenta tratar el texto entero del Anti-
guo vy Nuevo Testamentos frase por frase.
Ademis, aparecen por lo general resimenes de
las principales secciones de cada libro de la
Biblia en relacién con los principales encabe-
zamientos del bosquejo. Asi, el lector puede
tener una vision de conjunto v una considera-
cién detallada de un pasaje de las Escrituras de
forma simultdnea.

En los comentanos de los varios libros los
escritores presentan los resultados del propio
estudio cuidadoso vy personal que ellos han
hecho. Pero también han preservado algo de
las mejores obras de los antiguos comenta-
ristas y han utilizado los atisbos de la erudicién
contempordnea. Mientras que infunden al todo
un nuevo estilo, manifiestan al mismo tiempo
su fe inamovible en la divina inspiracion de las
Sagradas Escrituras.

Aungue el texto biblico utilizado en la pre-
paracién de este comentario es el de Reina-
Valera 1960, varios de los escritores han
hecho sus propias traducciones de los libros
sobre los que han trabajado. En ocasiones wtili-

zan frases de sus propias traducciones en el
texto de los comentarios. Para comodidad del

lector, toda la fraseologia biblica aparece en
letras negritas, asi como todos los nimeros de
los versiculos. De esta manera se distinguen
bien los mimeros de los versiculos de los nu-
meros del bosquejo. En los casos en los que ¢l
comentarista prefiere emplear una variacion de
la traduccién en lugar de la version Reina-
Valera, se identifica la fuente de la variacion.
Mientras que los comentarios de los varios
libros enfatizan la interpretacidon de las pala-
bras mismas de las Escrituras, cada uno de
ellos incluve una breve consideracion intro-
ductoria de la paternidad del libro, fecha de
redaccion, marco histérico, y similares. A fin

de proveer al lector con mds informacién his-
torica, se ha incluido una breve relacidn de la
historia del periodo intertestamentanio,

A fin de mejorar la apariencia de la pdgina
impresa, los pronombres que se refieren a la
deidad (que aparecen con mucha frecuencia)
no s¢ ponen en mavisculas, excepto cuando
ello es necesario para evitar ambigiiedades en
el significado. También, se utiliza frecuente-
mente, como traduccion de la palabra hebrea
YHWH, la palabra Jehovd. Pero en algunos
casos los contribuventes prefineron utilizar la
forma Yahvé, que estd ganando las preferen-
cias entre los eruditos biblicos.

El objetivo bdsico de este comentario es la
determinacion del significado de las Escri-
turas. Por ello no se trata, hablando estricta-
mente., ni de un tratamiento devocional ni
téenico exegético. Trata de presentar el men-
saje biblico de tal manera que el estudiante
serio de la Biblia halle una ayuda extensiva
dentro de estas paginas.

Los contribuyentes a este comentario repre-
sentan a un total de mas de quince origenes
denominacionailes. Entre los cuarenta y ocho
comentaristas se hallan profesores en veinti-
cinco centros de educacion superior cristiana.
Con tal vaniedad de origenes, ¢s de esperar que
los contnbuyentes difieran entre ellos en al-
gunos asuntos de interpretacion. No se ha lle-
vado a cabo ningun esfuerzo para llevar estas
diferencias a una conformidad total, Por ello,
¢l lector descubrird algunas diferencias de en-
foque en casos tales como pasajes paralelos en
los Evangelios v en los libros de Reyes v de
Cronicas.

La bibliografia

Cada uno de los libros en este comentario
va acompafado de una biblhiografia. Oca-
sionalmente, cuando un autor ha tratado libros
relacionados (p.ej., 1 v 2 Pedro; 1 y 2 Tesaloni-
censes; Esdras, Nehemias y Ester), é] ha ele-
gido disponer toda su bibliografia en una sola
lista. En tales casos, el lector es dirigido a la
lista bibliogrifica completa.

El hecho de que un comentarista haya in-
cluido un titulo determinado no significa que
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lo recomiende como totalmente conservador o
totalmente exacto. Los comentaristas han in-
cludo tanto las obras a las que ellos se han
referido como aguellas que creen que serdn de
utilidad al lector. Hemos afadido una lista de
libros publicados en espafiol.

Debido a que muchos lectores se hallardn
interesados en tener conocimiento de comenta-
nos conservadores de toda la Biblia o de sec-
ciones mayores de ella, se mencionan aqui
unas pocas de las principales obras. Viejos
favoritos son el Comentario Exegético vy Expli-
cativoe de la Biblia de Jamieson, Fausset y
Brown (2 tomos, El Paso: Casa Bautista de
Publicaciones) y el Comentario Exegético De-
vocional a Toda la Biblia (12 tomos, Terrassa;
Editorial CLIE) de Matthew Henry. Un co-
mentario mas reciente de un solo volumen que
ha disfrutado de amphia utilidad es el Nuevo
Comentario Biblico, editado por D. Guthrie,
J. A. Motyer, A. M. Stibbs, v D, J. Wiseman
(El Paso: Casa Bautista de Publicaciones).

El estudioso gue esté interesado en temas de
introduccion biblica, tales como paternidad li-
teraria, fechas, circunstancias de redaccidn, y
similares, encontrard dtiles los siguientes
libros: Nuevo Manual Biblico de Unger de
Merrill F. Unger (Grand Rapids: Editorial Por-
tavoz); Compendio Manual de la Biblia de
Henry H. Halley (Grand Rapids: Editorial Por-
tavoz); v Reseda Critica de una Introduccidn
al Antiguo Testamento de Gleason L. Archer
(Editorial Portavoz). Un atlas especialmente
ttil de 1a Biblia desde la perspectiva conserva-
dora es el Atlas Biblico de Bolsillo, preparado
por Charles F. Pfeiffer (Deerfield, FL.: Edito-
rial Vida).

Contribuyentes

Génesis: Kyle M., Yates, 5r., Th.D., Ph.D,, Profe-
sor de Antiguo Testamento, Universidad de Baylor,
Waco, Texas.

Exodo: Philip C. Johnson, Th.D., Profesor de Bi-
blia, Gordon College., Beverly Farms, Massachu-
setls,

Levitico: Robert O, Coleman, Th.D., Profesor Ad-
junto de Introduccion Biblica, Seminario Teoldgico
Bautista Southwestern, Fort Worth, Texas.

Nimeros: Elmer Smick, 5.T.M., Ph.D., Profesor
de Lenguas Muenas, Instituto Superior y Seminario
Teoldgico Covenant, San Luis, Missouri.

Dewteronomio: Meredith G. Kline, Th.M., Ph.D.,
Profesor Adjunto de Antiguo Testamento, Semina-
rio TeolGgico Westminster, Filadelfia, Pennsylva-
nia.

Josué: John Rea, AM., Th.D., Profesor de Anti-
guo Testamento. Instituto Biblico Moady, Chicago,
Iliinos,

Jueces: Charles F. Pfeiffer, Th.M., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo  Testamento, Gordon Divimity
School, Beverly Farms, Massachusetts.

Rut: Charles F. Pfeiffer (ver Jueces)

! ¥ 2 Samuel: Fred E. Young, B.D., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Seminario TeolGgico
Bautista Central, Kansas City, Kansas.

{ Reyes: John T, Gates, 5.T.D., Profesor de Biblia
y de Filosofia, 5t. Paul Bible College, St Paul,
Minnesota.

2 Reyes: Harold Stigers, Ph.D., Instructor en Len-
puas Muenas, Instituto Superior y Seminario Teold-
gica Covenant, San Luis, Missouri.

! y 2 Crdnicas: J. Barton Payne, AM., Th.D.,,
Profesor Adjunte de Antigue Testamento, Escuela
Graduada del Instituto Superior Wheaton, Wheaton,
Ilinois,

Esdras, Nehemias, y Ester: John C. Whitcomb,
Jr.,, Th.D., ex-profesor de Antiguo Testamento y
Director de estudios post-graduados, Seminario Te-
olégico Grace, Winona Lake, Indiana.

Job: Meredith G. Kline (ver Deuteronomio).

Salmos: Kyle M. Yates, Ir., Th.D., Profesor Ad-
Jjunto de Antiguo Testamento y Arqueologia Biblica,
Seminario Teoldgico Bautista Golden Gate, Mill
Valley, California.

FProverbios: R. Laird Harris, Th.M., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Instituto Saperior v Se-
minario Teoldgico Covenant, San Luis, Missouri,

Eclesiastés: Robert Laurin, Th.M., Ph.D. Profesor
de Antiguo Testamento y de Hebreo, Seminario Te-
oldgico Bautista de California, Covina, California.

Cantar de los Cantares: Sierd Woudstra, Th.D.,
pastor, Iglesia Reformada Cristiana Calvin, Ouawa,
Omntario, Canadd.

Isafas: Gleason L. Archer, Jr., B.D., Ph.D., Profe-
sor de Lenguas Semiticas y del Antiguo Testamento,
Trinity Evangelical Divinity School, Deerfield, 11i-
nois,

Jeremias: John F. Graybill, B.D., Ph.D., Director,
Departamento de Biblia v de Teologia, Barrington
College, Barrington, Rhode Island.

Lamentaciones: Ross Price, M.Th., D.D., Profe-
sor de Teclogia, Instituto Superior Pasadena, Pasa-
dena, California.

Ezequiel: Anton T, Pearson, Th.D., Profesor de
Lenguas del Antiguo Testamento y Literatura, Insti-
uto Superior y Seminario Bethel, S1. Paul, Minne-
5014,

Daniel: Robert D, Culver, Th.D., Profesor de Bi-
blia, Instituto Superior Northwestern, Minneapolis,
Minnesota.

Cseas: Charles F. Pfeiffer (ver Jueces)

Joel: Derward Deere, Th.D., Profesor de Interpre-
tacion del Antiguo Testamento, Seminario Teold-
gico Bautista Golden Gate, Mill Valley. California.

Amos: Amold C. Schultz, M.A., Th.D., Profesor
de Antiguo Testamento y Arqueclogia, Seminario
Teolégico Bautista Northern, Chicago, lllinois.

Abdias y Jonds: G. Herbent Livingston, B.D.,
Ph.D., Profesor de Antiguo Testamento, Seminario
Teoldgico de Asbury, Wilmore, Kentucky.

Migueas: E, Leslie Carlson, AM., Th.D., Profe-
sor de Introduccidn Biblica v Lenguas Semiticas,
Seminario Teoldgico Bautista Southwestern, Fort
Worth, Texas.

Nahum: Charles L. Feinberg, Th.D., Ph.D., De-
cano y Profesor de Lenguas Semiticas y de Antiguo
Testamento, Seminanic Teolégica Talbot, La Mi-
rada, California.
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Hahacuc: David W, Kerr, Th.D., Decano v Profe-
sor de Interpretacion del Antiguo Testamento,
Gordon-Conwell Theological Seminary, Beverly
Farms, Massachusetts,

Sofonfas: H, A. Hanke, Th.D., Profesor de Biblia,
Instituto Superior Asbury, Wilmore, Kentucky.

Hageo: Charles L. Feinberg (ver Nahum)

Zacarias: Charles L. Feinberg (ver Nahum)

Malaquias: Bunon L. Goddard, Th.D., Director
de la Biblioteca y Profesor de Lenguas Biblicas y
Exégesis, Gordon-Conwell Theologica! Seminary,
Beverly Farms, Massachusetts.

Entre Malaguias y Mateo: Charles F. Pleiffer (ver

Jueces).

Abreviaturas

a. Libros de la Biblia.
I. AT. Gn Ex Lv Nm Dt Jos Jue Ri

2. NT.

I1IS25 1R 2R 1Cr 2Cr Esd
Neh Est Job Sal Pr Ecl Cnt Is Jer
Lm Ez Dn Os JI Am Abd Jon
M: Nah Hab Sof Hag Zac Mal
Mt Mr Lec Jn Hch Ro |1 Co 2 Co

Ga Ef Fil Col 1 Ts 2Ts 1 Ti

b. Apderifos.

2T Tit Flm He Stg 1P 2P 1 ]n
2In 3In Jud Ap

| Esd (I Esdras); [T Esd (Il Esdras): Tob {Tobit);
Sab (Sabidurfa de Salomdn); Sir (La Sabiduria de
Jesids el Hijo de Sirach, o Eclesidstico): Bel (Bel
y el Dragén); 1| Mac (I Macabeos); 11 Mae (11

Macabeos).

¢. Revistas, obras de referencia, diccionarios y
versiones de la Biblia.

ANET

ASY
AV

BA

BASOR

BB

BJ
BLA
BS
BY
CBSC

ERY
ExpB
HIDDB
1CC
ISBE

JBL

Ancient Near Eastern Texis,
editado por Pritchard

American Standard Version
Authorized Version (version del
Rey Jaime)

Biblical Archaeology

Bulietin, American Schools of
Oriental Research

Brown, Driver, Briggs, Hebrew-
English Lexicon of the Oid
Testament

Biblia de Jerusalén, versitn
Bibhia de las Américas, version
Bibliotheca Sacra

Berkeley, version de

Cambridge Bible for Schools and
Colleges

English Revised Version (1881)
The Expositar's Bibie

Hastings' Dictionary of the Bible
Inrernational Critical Commentary
Internarional Standard Bible
Encyclopaedia

Journal of Biblical Literature

JFB

JNES

Jos

IPS

JTS
KB

KD

LXX
NC
RSV
RY
RV A
™
VM
VT
WT]
LAW

d. Otras

all,
AT
art.

C.
cap/caps.
cm.,
e,
cp.
d.C.
et al
ET.
heb.
thid
1.6,
intr,
Intro.

Jamieson, Fausset, v Brown,
Comentario Exegético ¥
Explicativo de la Biblia

Journal of Near Eastern Studies
Josefo, Flavio, Las Antigiiedades;
Las Guerras; Los Escritos
Esenciales

Jewish Publication Society
Version of the Old Testament
Journal of Thealogical Studies
Koehler and Baumgartner,
Lexicon in Veteris

Keil and Delitzsch, Commentary
on the Old Testament
Sepruaginta

Nacor-Colunga, version de
Revised Standard Version
Reina-Valera 1960, versicn
Reina-Valera Actualizada, version
Texto Masorétic

Version Modema

Vetus Testamentum

Westminster Theological Journal
Leitschrift fiur die

altrestamentliche Wissenschaft

antes de Cristo
Antiguo Testamento
articulo

circa (alrededor de)
capitulois)
centimetrofs)
Comentario
comparar, ver
después de Cristo

¥ DITDs

ETICg0

hebreo

alfi mismao (obra citada)
id est (esio es)
introducir
Introducciin
kilogramas
kildmetro(s)
iteralmente
metrois)

margen, lectura alternativa
Manuscritofs)
Nuevo Testamenio
nota del traductor
phra citada

por ejemplo
pdgina, piginas
Palabra

parrafo

plural

pulgadas
siguienie(s)

siglo

singolar
versiculods)
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Transliteracion

Las palabras hebreas v griegas han sido transhiteradas segin la siguiente pauta:

Griego Hebreo

Consonantes! Vocalizacion?®
“-a K-'D0-n T3-b& 3-bo’
g - a 33-b ]3-n B-b8 3- bul
E - e Ji-g O-5s A -bE ) - be
n- 8 T9=d JPa" '} -b& 3 - bi3
n-é T-h AD-p '3-b2 3 - b
0 - O 1_w]-*3ﬂ$ "'-3-bf i—bﬁ
W=7 t-2z P-gq $-bE 3 - bé
w=-20 N-h 9-r 3-bs 3- be
L-1z2 b~y - gh 3 - b3 79 - bah
6 - th Y-y V-8 4-b% R3I-baE'
£ - X T72-k NP -t 3 - bl 1 - bsh
U -y ? -1 2 -ba 13 - beh
¢ - ph
x = ch
¥o= e
" - h

! Mo se indica el dagesh lene. El dagesh forte se representa doblando la letra.
Z Esta es una ecuacion ortogrdfica v no una representacidn cientifica.
* En silabas cerradas.
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INTRODUCCION

La ensefianza de los Proverbios. La esencia
del libro de los Proverbios es la ensefianza de
los principios éticos y morales, La peculiari-
dad de este libro es que estd principalmente
dado a la ensefianza por medio de contrastes.
Especialmente dignos de mencién son los
caps. 10— 15, donde cada versiculo esti divi-
dido por la palabra “‘pero’’ o “‘mas’’.

En la pnmera seccidn, caps. 1 —9, tenemos
también la utilizacién de contrastes: entre el
bien y ¢l mal. En esta seccidn, el bien queda
denominado por varias palabras — sabiduria,
instruccidn, entendimiento, justicia, juicio,
equidad, conocimiento, discrecion, prudencia,
consejos — pero especialmente sabiduria, que
aparece diecisiete veces en esta seccidn y vein-
tidds veces en ¢l resto del libro. Lo que viene a
resultar en un resumen del libro es la bien
conocida afirmacion de 1:7, **el principio de la
sabiduria es el temor de Jehovad'’, que se repite
cerca del final de esta seccidén (9:10), Esta
afirmacion reaparece verbalmente (con las
clausulas invertidas) en el Salmo acrdstico
111:10, v de una forma casi idéntica como
punto culminante de Job 28, el cual describe
de una forma sumamente poética la biisqueda
de la sabiduria,

Peculiar a esta seccidn de Proverbios es la
personificacion de la sabidurfa como mujer.
Esto se ve en primer lugar en 3:15. En reali-
dad, en 3:15-18 el pronombre que se refiere a
la sabidurfa pudiera traducirse como “‘ello™
asi como ‘“‘ella™, pero se acepta la personifica-
cion debido a las referencias posteriores. Pr.
7:4 abre ¢l camino a la personificacién, “*Di a
la sabidurfa: Tid eres mi hermana’’, Se com-
pleta en los caps. 8 y 9, en los que la sabiduria
invita a los simples a que participen de su
fiesta. S6lo es en Proverbios, v solamente en
esta seccidn, que hallamos asi personalizada a
la sabiduria.

Es esencial a la comprensién de esta pri-
mera parte reconocer esta personificacion. Ya
que en hebreo, como en castellano, **sabidu-
ria’’ es un nombre femenino, queda por ello
personificado facil y rdpidamente con una
mujer. Mds importante, el autor estd aqui con-

trastando a la “‘sabidurfa’’, la mujer virtuosa,
con la prostituta, la mujer extrafia. Y asi como
la sabiduria es la representante de todas las
virtudes, asi probablemente la mujer extrafia
tipifique e incluya todo pecado,

El contraste es elaborado y artistico. La
sabiduria clama por las calles (8:3). Su invita-
cion es: “'Cuoalquier simple: Ven acd™’ (9:4).
Como contraste, la mujer necia, que invita a
aguas hurtadas y cuyos convidados estén en lo
profundo del Seol (9:17, 18), formula una invi-
tacion idéntica: ** A cualguier simple, ven acd™’
(9:16). La sabiduria llama a los simples a que
se aparten del pecado; la prostituta los llama a
que se lancen a él.

Esta seccion, Proverbios 1—9, es por ello
un contraste entre el pecado y la justicia. Las
palabras **sabiduria’’, ‘‘instruccién’’, ‘‘cono-
cimiento’’, etc., utilizados a lo largo de este
pasaje, no significan meramente inteligencia y
actividad humana; en lugar de ello son con-
trastadas con lo que es malo. Por ello se utiliza
aqui la sabiduria como una cualidad moral.
Debiera observarse que se trata de un uso
especial. En la mayor parte del AT, la sabidu-
ria es una mera habihdad o sagacidad. Incluso
en Eclesiastés, donde también se destaca la
sabiduria, se trata meramente de la inteligencia
humana, vy por ello se incluye juntamente con
la insensatez como una vanidad (Ecl 2:12-15).
Tan solo en Job 28 y en ciertos salmos (37:30;
S1:6; 90:12; 111:10) se puede reconocer el con-
cepto de sabiduria tal cual lo hallamos en Pro-
verbios. Incluso la sabiduria por la que
Salomén recibié fama en los libros histdricos
no es exactamente esta sabiduria. Fue famoso
por su capacidad en las ciencias naturales (1 R
4:33) v junisprudencia (1 R 3:16-18) y por su
elevada inteligencia (1 R 10:1-9). Proverbios
afiade al concepto de excelencia mental la rec-
titud moral que s6lo puede hacer que la inteli-
gencia sea de valor.

En la segunda seccion, los Proverbios de
Salomoén, 10:1—22:16, la ensefianza es pre-
sentada caso exclusivamente mediante un tra-
tamiento individual, de versiculo en versiculo.
Hasta el final del cap. 15 la ensefianza es

546
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mediante contraste, indicado con un “*pero’’ o
“‘mas’’ en medio de casi cada uno de los
versiculos. A partir de alli tenemos paralelos
en el pensamiento con mds frecuencia que
contrastes.

Esta seccion cubre un amplio margen de
temas, v desafia a todo bosquejo. No obstante,
la postura es bien consecuente. Salomédn estd
contrastando la sabiduria con la insensatez. Y,
como en la Seccidn 1, no se trata de inteligen-
cia frente a estupider; se trata de la sabiduria
moral confrontada con el pecado. En esta sec-
cion, la sabiduria no es nunca personificada,
pero s utilizan en esta seccion los mismos
sindnimos de ella que en la Seccién I entendi-
miento, rectitud, instruccidn. El necio tiene
también sus paralelos: el escamecedor, el pere-
zoso, el incorregible. Las siguientes secciones
(ver el Bosquejo) prosiguen en esta linea.
Como sefiala Toy (Crawford H. Toy, ICC
sobre Proverbs, p. xi), la ética de este libro es
muy elevada. Se insiste en la honestidad, vera-
cidad, respeto por la vida y por la propiedad.
Se apremia a los hombres a que extiendan
justicia, amor y misericordia a los otros, Se
refleja una buena vida familiar, con una cuida-
dosa instruccion de los nifios y una elevada
posicion para la mujer.

En cuanto a su postura religiosa, se consi-
dera al Sefior como el autor de la moralidad y
de la justicia, y se presupone el monoteismo.
Pero son escasas las referencias alaley yala
profecia (29:18), al sacerdocio y a los sacrifi-
cios (15:8; 21:3, 27). El autor habla en su
propio derecho, inculcando principios de con-
ducta recta como de parte del Sefor.

Paternidad. El nombre de Salomdn aparece
en tres partes del libro: 1:1; 10:1; y 25:1. Asi
hay una afirmacion de la paternidad salomo-
nica para las secciones principales, cierta-
mente todas las secciones a excepcion de la
Parte ITI, 22:17 —24:22; 1V, 24:23-34; y VI,
30:1 —31:31. Esta afirmacidn es puesta en tela
de juicio por parte de eruditos criticos. Toy
(op. cit. p. xix), que niega la paternidad
mosaica del Pentateuco v que mantienc que ni
[safias m1 los otros profetas escribieron los
libros que se les atribuven, no da, natural-
mente, crédito a la paternidad saloménica de
este libro. Sobre la base de muchas evidencias
internas, asigna al libro una fecha post-exilica.
Driver (8. R. Driver, Introduction to the Liter-
atire of the Old Testament, 4° ed., pp. 381ss.)
mantiene que partes del libro son pre-exilicas,
pero que poco de €I, si es que hay algo, es de
Salomon. Pfeiffer (Robert H. Pfeiffer, fntro-
duction to the Old Testament, pp. 649-659)
examina las caracteristicas internas de Prover-
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bios, creyendo que datan de varios estratos
histéricos. Debido a que la literatura sapiencial
en Egipto alrededor del 1700-1500 a.C. era
puramente secular, llega a la conclusién de que
los estratos religiosos en Proverbios tienen que
proceder del siglo rv a.C. Después de recons-
truir a su propia satisfaccién la historia del
pensamiento en lsrael, fecha Proverbios en
relacién con ¢l dicho desarrollo. Su conclusién
es que los libros fueren finalizados después del
400 a.C., v en una fecha anterior al final del
tercer siglo.

W. F. Albright (**Some Canaanite—
Phoenician Sources of Hebrew Wisdom'' en
Wisdom in Israel and the Ancient Near East,
ed. por M. Noth y D. W, Thomas, p. 13, y
citado en G. L. Archer, Reseria Critica de una
Introduccidn al Antiguo Testamento, pp. 519-
520) estudia la similaridad del lenguaje con el
ugaritico, v argiiye que el libro *“‘en todo su
contenido’’ es probablemente pre-exilico, pero
que buena parte de €l fue trasmitido oralmente
hasta el sigio v a.C. Mantiene que es probable
la existencia de un nicleo salomodnico. Charles
T. Fritsch (The Book of Proverbs, p. xxvi)
quisiera situar la mayor parte del libro en la
época pre-exilica, pero sitda la Seccidén I,
1:1 —9:18, y la Seccidn VI, 3(:1—31:31, en el
sigio m *‘y bien posiblemente aun més tarde™.

El hecho es que la atencién més cuidadosa a
estas evidencias internas no puede servir para
asignar una fecha al libro ni a sus colecciones,
Concediendo que los proverbios seculares
puedan haber precedido a los religiosos, o los
aforismos de una sola linea a los més elabo-
rados, con todo ello el desarrollo de lo com-
pleio v de lo religioso pudiera haber alcanzado
va su méximo esplendor antes de la época de
Salomdn. Concediendo que Jeremias se oponia
a los sabios de su época (Jer 18:18), esto no
demuestra nada en cuanto a la asignacién de
fechas. También se opuso a sacerdotes, v a
profetas, y a reyes, pero jesto no demuestra
que estos cargos fueran post-exilicos! El enfo-
gue mis prometedor de la asignacién de fechas
en base de la evidencia intema es el de
Albright con su comparacion de palabras y
formas ugariticas.

Nuestra evidencia externa no es tan com-
pleta como pudiéramos desear que lo fuera,
pero no debiera ser dejada totalmente a un
lado. Pr 15:8, por ejemplo, es citado con la
formula *‘Escrito estd’” en el Documento
Sadoquita (col. XI1. Linea 20; C. Rabin, The
Zadokite Documents, p. 58). Esto muestra que
el libro era considerado como candnico en el
siglo it a.C. La produccidn de *“proverbios y
pardbolas’” de Salomdn es mencionada en
Eclesidstico 48:17, fechado alrededor del 180
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a.C. No hay todavia ningiin tipo de evidencia
externa anterior a esto. Oesterley afirma un
caso de un pasaje tomado de Proverbios en la
Historia de Ahikar en el siglo v a.C. (ver ¢l
com. sobre 23:14). La opinién que se tenga de
la fecha de este libro ird pesadamente condi-
cionada por la postura que se mantenga en
cuanto a los otros libros. 5i s¢ mantiene que el
Pentateuco no fue escrito hasta el 400 a.C. y
que los profetas fueron mayormente post-
exilicos, se negard que Salomon escribiera los
Proverbios. S5i, no obstante, se admite el
fechado pre-exilico del Pentateuco, de los
Salmos, v de los Profetas (como hace este
autor), no parece haber ninguna razdn vilida
para negar la adscripcidn tradicional a Salo-
mon de las secciones que llevan su nombre,

Fritsch {op. cit., p. 770) objeta a la radicio-
nal glorificacidn de la sabiduria de Salomdn
cuando *‘cometid tantas equivocaciones insen-
satas durante su vida en casi cada actividad™'.
Este parece ser un juicic muy duro contra el
rey mds brillante de Israel. Que cometiera
equivocaciones a lo largo de su largo reinado
de cuarenta afios es cosa cierta; pero la arqueo-
logia da testimonio de la capacidad de Salo-
mon en arguitectura, de su habilidad en la

administracion, v de sus descubnmientos en
ingenieria en relacion con su planta de fundi-

cidn de cobre en Ezidn-geber, Cierto es que en
su ancianidad se volvid opresor {1 R 12:10),
pero su posterior decadencia no debiera cegar-
nos a su temprano brillo. Més criticos hay que
objetan al cardcter de Salomdn debido a sus
muchas mujeres. No obstante, una estrecha
atencidn a los textos (v ellos constituyen nues-
tras Unicas fuentes de informacion) muestra
que no presentan a Salomén como una criatura
concupiscente. Como un rey importante sobre
un drea que inclufa a muchos reyezuclos de
ciudades-estado, es indudable que Salomdn
celebrd muchos pactos. Es indudable que en
muchos casos tales tratados quedaban sellados
con ¢l matrimonio de Salomdn con la hija del
reyezuelo, como era la costumbre antigua v
como sucedid en el caso de la alianza con
Egipto (1 R 9:16, 17). Los casamientos de Salo-
mon fueron indudablemente arreglos politicos
en su mayor parte. Su error no cayé tanto en la
concupiscencia como en permitir que sus
esposas politicamente importantes trajeran sus
cultos paganos a la ciudad de Dios (1 R 11;7-
9).

Los autores de las otras secciones de Pro-
verbios (IT1, 22:17 —24:22: TV, 24:23-34; VI,
30:1—31:31) nos son totalmente descono-
cidos. Ver notas en el Comentario. Por ello, no
podemos ser dogmdticos en cuanio a sus
fechas excepto para decir que no hay necesi-
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dad de situar la final edicidn del ibro después
del fin tradicional del periodo biblico: alrede-
dor del 400 a.C.

Colecciones de proverbios. Toy (op. cit., pp.
vii, viil), y otros que le siguen, han argumen-
tado que la aparicion de la misma linea o
versiculo en varias partes del libro demuestra
la diferente paternidad de aquellas partes. Toy
relaciona unas cincuenta correspondencias,
algunas, no obstante, no muy estrechas. Inad-
vertidamente omite el 15:13 y 17:22. La mayor
partc de estos paralelos son sefialados en la
seccion de Comentario de este estudio. Toy no
ha prestado suficiente atencién al hecho evi-
dente de que en muchos casos se repite una
porcion de un versiculo con vanaciones que
son probablemente significativas. Tales repeti-
ciones no demuestran nada en cuanto a colec-
ciones de proverbios de diferente paternidad.
También en algunas ocasiones la repeticion
queda dentro de una seccién que Toy sostiene
ser una coleccion unificada, como 14:12 y
16:25. Aqui Toy se ve obligado a sugenr la
existencia de sub-colecciones. Ademds, hay
una repeticién similar en una obra egipcia
gue se mantiene que es de paternidad unificada
(cp. com. sobre 22:28). Es evidente que la
pretensién de Toy se basa en una asuncidn
falaz. Es evidente que hay varias colecciones
distintas en Proverbios, como muestran los
titulos; pero la evidencia intemna de estos para-
lelos es insuficiente para confutar la pa-
ternidad de Salomdn de aquellas secciones
adscritas a €l

Los Proverbios y otra literatura sapiencial.

Asi como la redaccidn de poesia en la anti-
giiedad no se hallaba limitada a los hebreos,
asi la forma literaria de Proverbios no es sin-
gularmente hebrea. No debiera sorprendemos
el descubrimiento de que hubieran colecciones
de proverbios en el antiguo Egipto y Mesopo-
tamia. Pudieran nombrarse varias obras tales,
pero dos son de importancia especial: la Histo-
ria de Ahikar y la Sabiduria de Amen-em-
Opet, que tiene que ser considerado mds
adelante en cierto detalle.

Una de las mds antiguas de estas obras
sapienciales es la Instruccidn de Prah-Hotep,
acerca de 2450 a.C. en Egipto. Son pocos los
paralelos que se¢ pretenden con el libro de
Proverbios, pero el estilo de redaccidn es pro-
verbial vy los pensamientos son similares en
algunos casos. Por ejemplo, demanda obedien-
cia de los hijos, humildad, justicia, cuidado a
la mesa de un noble, escuchar mds que hablar,
etc. Evidentemente, este consejo piadoso es
antiguo, y constituia la comin propiedad de
Oriente. Los paralelos entre tales materiales y



PROVERBIOS

Proverbios no demuestran nada en cuanto al
origen de este libro. Observaciones similares
se aplican a la Instruccién de Ani y otra litera-
tura egipcia temprana. Pueden mencionarse
algunas piezas de literatura mesopotdmica. El
llamado Job babilénico, titulado Alabaré al
Sedior de la Sabiduria, nos recuerda algo al Job
biblico, en su historia de un hombre en una
gran enfermedad que es curado por los dioses.
Hay también un Didlogo acerca de la miseria
humana, en algunos casos llamado el Ecle-
siastés babilénico. La similaridad de las pala-
bras con el Eclesiastés biblico es bastante
infima, pero incluye unos cuantos dichos pro-
verbiales.

Varias tabletas babilonicas del siglo vin o
antenor incluyen proverbios aconsejando a
devolver bien por mal, a no hablar apresurada-
mente, a no meterse en las peieas de otro, etc.
Otra vez, ya que estos principios de moralidad
son tan generales, su presencia en estas
tabletas no demuestra nada acerca del origen
del Libro de Proverbios, excepto que debiera
naturalmente ser considerado frente a su fondo
histérico. Asi como Moisés pudiera haber
tomado algo de las leyes de Hammurabi, y que
David utilizdé algo de las formas de la poesia
cananea, asi Salomdn y sus sucesores tuvieron
una riqueza de material de base para propd-
sitos ilustrativos. No obstante, en todos estos
casos, ¢l material antiguo comiin fue moldeado
por el autor heb., que fue inspirade por el
Espiritu Santo para escribir Su revelacién para
su pueblo. (Todos estos escritos pueden ser c6-
modamente consultados en la coleccién edi-
tada por James B. Pritchard, ANET.)

De mayor importancia para nuestro estudio
es la Historia de Ahikar, una historia mesopo-
tdmica adomada con muchos proverbios. La
historia ha sido conocida durante largo tiempo,
ya que pasajes de clla aparecen en autores
cristianos antiguos. Pero en 1906 aparecieron
once hojas de papiro conteniendo la historia en
unas excavaciones de la colonia judia de Ele-
fantina, en Egipto. Esta copia ¢s de alrededor
dei 400 a.C. Ahikar era consejero de los reyes
Senaquerib y Esarhadén en Asiria, alrededor
del 700 a.C. Adopté €l a su sobrino, que con
engafios persuadié al rey que ejecutara a Ahi-
kar. Pero los ejecutores oficiales, siendo
amigos del condenado, lo escondieron por un
tiempo, hasta que se enfrié la ira del rey, y lo
reinstauraron. Dos terceras partes del libro
estin compuestas de los dichos de Ahikar, que
presentan un nimero de paralelos con Prover-
bios. W. O. E. Oesterley relaciona, en su The
siete paralelos, lo que en realidad es un
nimero algo exagerado. Story (op. cit., pp.
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329-336) presenta también importantes com-
paraciones. En su mayor parie estos paralelos
son generales. Por ejemplo, Ahikar advierte a
los hombres en contra de contemplar a mujeres
adomadas y pintadas, y de desearlas en sus
corazones ya que este es un pecado contra
Dios (cp. Pr 6:25, etc.). También apremia al
padre a que someta a su hijo en tanto que es
pequefio, pues si no se¢ rebelard cuando sea
mayor (cp. Pr 19:18). Es dudoso, no obstante,
que haya alguna relacién directa entre los pro-
verbios de Ahikar y los de la Biblia. Ademds,
los proverbios de Ahikar carecen del tono
moral del libro de los Proverbios. No presen-
tan el contraste entre ¢l sabio frente al necio
tan caracterfstico de Proverbios. Son mds secu-
lares. No obstante, el libro de Proverbios uti-
liza ocasionalmente el marco secular para
desarrollar sus ensefianzas morales. En reali-
dad, es dificil de llegar a saber de cierto —si
es que hay alguna dependencia— cudl es la
obra deudora. La Historia de Ahikar, aunque
su escena se halla situada en Astria, se hallaba
entre los judios v mds tarde entre los cris-
tianos. Nuestra mejor copia es de una fuente
judia. Los proverbios de Ahikar hubieran
podido ser fécilmente influenciados por el
libro de los Proverbios o por el depésito popu-
lar de proverbios entre los judios, por lo menos
tan fdacilmente como al revés (ver el com.
sobre 23:14 para un caso probable de copia de
Proverbios en Ahikar).

Los hay que creen que el caso es diferente
con la Sabidurfa de Amen-em-Opet egipcia.
Esta notable coleccién de proverbios tiene aun
mds paralelos con ¢l libro biblico que Ahikar.
Su fecha es incierta. El papiro es posteriora la
redaccidn, pero €] mismo no puede ser datado.
F. L1. Griffith hizo la principal obra en traduc-
cibn del egipcio. Oesterley publica la edad
asignada por Gnffith al libro como la del siglo
v al vi a.C,, y H. O. Lange como incluso
posterior. Oesterley mismo asigna la obra al
siglo vin o posterior (The Wisdom of Egypt,
pp- 9, 10). Albright favorece una fecha ante-
rior, alrededor del 1100-1000 a.C. (op. cit.,
p. 6). Si se debe mantener este fechado, cual-
quier pensamiento de derivacién tiene que
serlo de un original egipcio. John A. Wilson
(ANET, p. 421) no se compromete a si mismo,
en su traduccidn del libro, con respecto a una
fecha definida.

Tiene que observarse la naturaleza de los
paralelos. Oesterley, en su prolijo estudio,
sefiala que la Sabiduria de Amen-em-Opet es
muy poco egipcia. Presenta una ética muy ele-
vada y una alta concepcidn de Dios, sefialando
a un monotefsmo de un cierto tipo. Declara
que ‘‘no se halla su semejante en ninguna otra
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obra egipcia de tiempos pre-cristianos™” (op.
cit.. p. 24). Halla Oesterley paralelos con
varios libros del AT, ademés de Proverbios,
p.ej., Dt 19:14; 25:13-15; 27:18; 1 § 2:6-8; Sal
1; Jer 17:6ss. Estos pasajes, no obstante, no son
especialmente significativos, porque la mayor
parte de ellos tratan de temas hallados también
en ¢l libro de Proverbios, donde los paralelos
son numerosos: mds de cuarenta listados por
Oesterley (The Book of Proverbs, pp. xxxvii-
liii). Los paralelos aparecen en varias sec-
ciones de Proverbios, pero son particularmente
notables en la seccién de 22:17—23:14. A
excepeidn de cinco versiculos, todo este pasaje
halla su paralelo en Amen-em-COpe.

Lo mds notable es que el libro egipcio se
halla dividido en treinta capitulos (de conside-
rable longitud) y concluye con una exhortacién
a hacer caso a estos treinta capitulos. Esta
seccion en Proverbios, expandiéndola para
incluir 22:17 — 24:22, contiene, se dice, treinta
dichos (Oesterley, op. cit., p. 192). Las pala-
bras introductonas de esta seccidon ¢n Prover-
btos son: “‘;No te he escrito tres veces en
consejos ¥ en ciencia?’’ (22:20). Esto pudiera
leerse, justificadamente, con una vocalizacion
muy ligeramente diferente: **; No te he escrito
treinta?’” Tiene que admitirse que el descubri-
miente de precisamente treinta dichos en estos
sesenta y nueve versiculos es algo arbitrario. Y
los treinta dichos no tienen la longitud de los
treinta capitulos del libro egipcio. Con todo
esto, el paralelo es asombroso. QOesterley (The
Wisdom of Egypt, p. 105) sefala al curioso
hecho de que la secciom (Pr 2217 —23:12)
presenta paralelos con todos excepto tres ver-
siculos con secciones dispersas de la obra
egipcia. Pero las otras secciones de Prover-
bios, que presentan menos paralelos, los tienen
en general con los capitulos X y XX de Amen-
em-Opet. Argumenta de una manera bastante
plausible, en base de esto, que la utilizacién,
por lo que respecta a la copia, difiere en las
distintas secciones de los dos libros, Ningin
libro copid directamente el otro. En algunas
secciones, ambos copiaron de una reserva
comin de dichos proverbiales. Pero, por el
peculiar cardcter de la obra egipcia, argumenta
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que la fuente de ambos se hallaba en el fondo
de la sabiduria y la teologia hebrea.

Podemos quiz4 ir algo mds alld. Se ha hecho
mucho de la versidn **;No te he escrito treinta
veces, . .7 Es evidente que los treinta dichos
en esta seccion de Proverbios no han sido
copiados de los treinta egipcios. En realidad, la
dltima mitad de esta seccion en Proverbios
carece de paralelos con la obra egipcia. El
“treinta’’ de Proverbios puede haber sido
modelado segin el “‘treinta’” egipcio, pero en
todo caso no fue servilmente copiado. Mds
bien, debiéramos ver aqui otro ejemplo del uso
caracteristico de los nimeros en la literatura
sapiencial. Unos ejemplos bien conocidos son
las referencias culminantes a ‘‘tres cosas. ..y
cuatro’' (VM) demasiado dificiles de com-
prender (Pr 30:18s5) o *‘seis cosas. ..y siete’’
(VM, 6:16-19). Tales referencias encuentran
su paralelo en la literatura ugaritica. Se dice
que Baal aborrece dos sacnficios, y tres no
desea (C. H. Gordon, Ugaritic Literature,
p. 30). Baal captura sesenta y seis poblaciones,
y sesenta y siete ciudades (ibid., 0. 36). Mis
tarde, s¢ mencionan setenta v siete hermanos,
y setenta v ocho (ibid., p. 55). Pudieran darse
muchos otros ejemplos. Evidentemente, en los
dichos en Amen-em-Opet v en Pr 2220
tenemos dos ejemplos de una utilizacion litera-
ria del numeral treinta que probablemente
pudieran ser multiplicados si nuestras fuentes
de la antigua sabiduria egipcia y hebrea fueran
mds completas. En cuanto a la comparacion
detallada de Proverbios con los dichos egip-
¢ios, ver notas sobre los versiculos en el
comentario,

Debiéramos mencionar también los dos
libros apdcrifos: el Eclesidstico, de alrededor
del 180 a.C., y la Sabiduria de Salomén, proba-
blemente algo mas tarde. Estos libros, de un
gran interés en si mismos, son modelados en
cierta manera segin Proverbios. Pero son pos-
teriores, y muestran un desarrolio postenior de
la personificacion de la sabwduria v en otros
temas. Toman prestado de nuestro libro de los
Proverbios, y no vice-versa, y por ello no es
necesario, para nuestro propdsitos, referimos
extensamente a ellos.
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BOSQUEJO

1. El tributo de Salomdn a la sabiduria,
el temor de Jehovi. 1:1—9:18.
A. Introduccidn, 1:1-7
B. La mujer recta, la Sabiduria, frente a
la mujer mala. 1:8—9:18

I1. Proverbios miscelineos de Salomon,
10:1 —22:16.
A. Proverbios
15:33
B. Proverbios mayormente paralelos.
16:1—22:16

de contrastes. 10:1 —

IIl. Las palabras del Sabio, treinta
dichos, 22:17 —24:22,
A. Dichos paralelos a la Sabiduria egip-

cia, 22:17—23:12

B. Dichos sin paralelo en egipcio.
23:13—24:22

IV. Las palabras del sabio, Apéndice.
24:23-34.

Y. Proverbios de Salomon, editados por
los varones de Ezequias. 25:1—
29:27.

V1. Apéndices finales. 30:1-—31:31,
A. Las palabras de Agur. 30:1-33
B. Las palabras de Lemuel. 31:1-9
C. Poema acrfstico de la mujer wvir-
tuosa. 31:10-31

COMENTARIO

I. El tributo de Salomén a la sabiduria, el
temor de Jehova. 1:1 —9:18.

A. Introduccion. 1:1-7.

Autor y temdtica. Algunos comentaristas
han tomado esta seccién como introduccién a
todo el libro, pero como las otras varias sec-
ciones hacen también referencia al autor, es
probable que esto tenga que tomarse como
refiriéndose a la primera seccidn, solamente.

1. Los proverbios. La rafz de la que viene
esta palabra se utiliza tanto en hebreo como en
otros lenguajes semilicos para expresar com-
paracion. Un denvade en acadio significa
“‘espejo’’. De esta utilizacion, la palabra viene
a incluir tanto una expresién de reproche (Sal
69:11), como ¢l mensaje de un profeta (p.cj.,
Nm 23:7, 18). Se traduce “*pardbola’ en unas
pocas ocasiones en al AT. En Proverbios es
utilizada principalmente en los titulos (1:1, 6;
10:1; 25:1) para denominar las comparaciones
y los contrastes utilizados para expresar la
ensefianza moral del libro. De Salomin. Ver
la consideracidon acerca de la patemidad en la
Introduccién al libro.

2—4. Sabiduria...consejo, etc. Hallamos
aqui cinco sindmimos para sabiduria. Estos
incluyen la justicia y la eguidad, que son
virtudes mds que capacidades. El énfasis recae
sobre la sabiduria moral o conducta correcta.
Los simples. Esta palabra, utilizada en catorce
ocasiones en Proverbios, y en cuatro ocasiones
en otros pasajes, designa a lo opuesto al hom-
bre moral. No significa un simple en nuestra
acepcién del término, sino un pecador, un
desalmado. Proverbios tiene un mensaje de
moralidad para los malvados. No se trata de un
manual para el tontorrén con buenos consejos

para gente de pocas o de hdbitos perezosos.
Esta introduccién nos advierte en contra de

tomamos este libro en un sentido secular. Es
un libro de principios cristianos.

7. El temor de Jehovia. Expresién esta
comiin en los Salmos y otros pasajes, esta frase
se utiliza en catorce ocasiones en Proverbios.
Aparecen en ¢l Sal 115:11 ilustraciones de su
utilizacién: *‘los que teméis a Jehovd, confiad

en Jehova'', e Is 11:2, 3, donde el temor de
Jehov4 es mencionado como una caracteristica
del Mesfas. Tal temor incluye maravilla
delante del Omnipotente (Sal 2:11; **Servid a
Jehové con temor, y alegraos con temblor™).
Job 28:28 es préicticamente una definicion:
“*He aqui que el temor del Sefior es la sabidu-
ria, y el apartarse del mal, la inteligencia’’. Pr
8:13 viene a decir lo mismo: *'El temor de
Jehovd es aborrecer al mal’’. El principio de
la sabiduria. No *‘lo principal” o *'la suma'’,
como pudiera sugerir la raiz hebrea, porque Pr
9:10 utiliza una palabra que significa espect-
ficamente el ‘‘empezamiento’’ o *‘comienzo’’.
Mis bien, significa que nuestro primer paso en
la moralidad es nuestra relacién con Dios. Los
insensatos desprecian la sabiduria. La pala-
bra *‘insensato’’, 0 “*necio’’ aparece dieciocho
veces en Proverbios; siete veces en otras
partes. También difiere la utilizacién. En [s
35:8, ""torpe’’, traduccién de la misma palabra
hebrea traducida aquf como insensato o necio,
significa evidentemente esto: torpe o simpie,
de la forma en que normalmente lo enten-
demos en castellano. Pero en su utilizacién
especializada de proverbios, “‘necio’’ significa
un pecador. Pr 14:9 es ilustrativo: “*los necios
se mofan del pecado’. La céusula significa
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que los pecadores ridiculizaban a la santidad. La
Septuaginta griega traduce bien a necios como impios.

B. La mujer recta, la Sabiduria, frente a la mujer mala.
1:8-9:18.

En esta seccion queda hermosamente ilustrado el
método de ensefianza por contraste. En secciones
extensas, la sabiduria personificada es puesta en
enfrentamiento al pecado (ver introduccion, La
ensefianza de Proverbios).

11. Pongamos asechanzas para derramar sangre...
al inocente.

El motivo, como se muestra, es el del robo, pero esta
banda sugiere abiertamente el asesinato con fin de
consequir botin.

12. Vivos como el Seol.

Esta expresion se halla en Nm 16:30, 33; Sal 55:15. El
primer pasaje afirma que Coré y su compaiiia fueron
tragados vivos por la tierra que se abrid. El ultimo
expresa una maldicion para que aquellos descendieran
“vivos” a la tumba. Estos hombres de Pr 1:11 — 14
asesinarian con presteza. Estaban dispuestos a dar
muerte a hombres enteros, esto es, saludables. Seol, en
heb. She’ol. Este escritor cree que este término
simplemente significa “tumba”. Se utiliza en nueve
ocasiones en proverbios, tres veces para referirse a los
resultados del adulterio. Cp. 5:5; 7:27; 9:18, donde se
hace paralelo a “muerte” y a “los muertos”. Al menos en
1:12 el énfasis recae simplemente en el asesinato. No
hay aqui ninguna indicacion acerca de la vida de
ultratumba de las victimas. Con esto no se niega que
hubiera una creencia en la vida de ultratumba y en la
resurreccion entre los hebreos, sino que solo se quiere
decir que esta palabra tan discutida puede haber tenido
un significado mas simple que el que se le da a veces.
(Ver R. Laird Harris, “The Meaning of Sheol in the Old
Testament”, The Evangelical Theological Society
Bulletin, (Vol. IV, 1961, N°4).

16. Sus pies.
ldéntico a Is 59:7. Es posible que Isaias cite de aqui, 0 es
posible que se tratara de una expresion comdn. Ver
comentarios sobre 30:5 para otras citas halladas en
Proverbios de otros pasajes del AT.

22. Oh simples.

Evidentemente aquellos que se hallan en pecado. La
palabra burladores se utiliza en el Sal. 1:1 en paralelo
con malos y pecadores, aunque en RV se traduce como
“escarnecedores”. Cp. com. Sobre 3:34. 25. Sino que
desechasteis.

Esto debiera traducirse como Y desechasteis. Los vv. 24
y 25 dan la razon como una protasis; la apodosis o
conclusion se halla en el versiculo 26. Cuando
rehusamos la invitacion del Sefior, llega el momento en
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que cierra la puerta de la gracia.

32. El desvio.
La palabra se refiere generalmente a la apostasia, un
apartarse de Dios.

2:1. Hijo mio.
En los primeros siete caps. Aparece esta designacion
trece veces. Es de ayuda para demostrar que la unidad de
esta seccion, 1:1 — 9:18. 6. Jehova da la sabiduria. Aqui
se ilustra la naturaleza esencialmente religiosa de la
exhortacion.

13. Sendas tenebrosas.
Los vv. 12 — 15 hablan de la maldad en general. Esto
queda aptamente tipificado por la expresion sendas
tenebrosas. Es todavia cierto que el crimen florece en la
oscuridad. El contraste se expresa en 4:18, 19, donde el
camino de los justos es comparado con la luz, y el de los
malvados con las tinieblas (no obstante, una palabra
hebrea distinta a la de 2:13). La figura ética de la luz y
de las tinieblas aparece también en Isaias 5:20; Sal 43:3;
y en unos otros pocos lugares donde el contraste es
menos claro. No es comdn en el AT, pero se halla en los
rollos del Mar Muerto y en el NT.

16. La mujer extrana... la ajena.
Estas dos expresiones se refieren a la mujer “disoluta”.
Las palabras significan, basicamente, “extrafia” vy
“foranea”, pero en Proverbios es evidente que se implica
la inmoralidad. En otros pasajes del AT no es asi. Rut se
denomina a si misma como “extranjero” (Rut 2:10).
Estas expresiones, cuando se utilizan en Proverbios, son
eufemismos para z0na, “una prostituta”, palabra esta que
raramente se utiliza en este libro. 17. El compariero de
su juventud. El marido de ella. EI pacto de su Dios.
Probablemente una interesante referencia a la sancion
divina de los votos matrimoniales.

18. Su casa esté inclinada a la muerte.
La traduccion es dificil en cuanto a su detalle, pero el
significado es claro por su paralelo: la paga del pecado
es la muerte. EI mismo pensamiento se repite en palabras
muy similares en 5:5; 7:27; 9:18. El m&s cercano es
7:27, que dice que su casa es camino al Seol, que
conduce a las camaras de la muerte; esto es, el adulterio
es algo fatal. Es dificil, no obstante, tomar su casa como
el sujeto de se inclina en 2:18, porque “casa” es
masculino en heb., y el verbo shiah es femenino. Toy
(The book of Proverbs, ICC., ad loc.) lo deriva por ello
de un verbo similar con las mismas consonantes, shahah,
“gstar inclinado”. Esto es posible que sea correcto. Los
muertos. En heb. repaim, traducido por algunos como
sombras (asi la RSV, BLA, margen y Berkeley) o
espectros del mundo subterraneo. Su etimologia es
incierta. Se utiliza en varias ocasiones en ugaritico (C.H.
Gordon, Ugaritic Handbook, glosario), y alli se pone en
paralelo con las “deidades”. Esta utilizacion no es muy
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instructiva, ya que involucra a la teologia uga-
ritica, que es bien diferente de la de la Biblia.
Quedamos por ello limitados a los otros siete
casos biblicos de utilizacién de esta palabra.
En tres veces se ufiliza como paralelo de
“*muertos’’, dos veces como Seol; en dos oca-
siones no tiene paralelo, Is 26:14, 19 es instruc-
tivo. En el primer versiculo el lamento es que
los muertos, 1os repdim, no vivirén ni resucita-
ran; en el Gitimo versiculo se promete que si
resucitardn, La palabra significa simplemente
difuntos. En cuanto al estado de los muertos
siendo espectros, conscientes o inconscientes,
esta palabra nada dice. (Acerca de este tema
cp. la clara ensefianza de Fil 1:23; L¢ 23:43, ¥
otros pasajes.) Hay otra palabra escrita de la
misma manera y que ¢s ¢l nombre de una de
las naciones en Canaén, los Refaim. La pala-
bra se traduce como ‘‘gigantes’’ en algunas
ocasiones, pero probablemente no de una
forma correcta,

3:1. Mi ley. Esta frase y ‘‘mis manda-
mientos’” (2:1) y palabras similares no deben
ser presentadas como la ley de Moisés. Son el
consejo del padre-maestro. Se da, no obstante,
como la palabra del Sefior. El autor implica
que estd dando mandatos divinos, como lo
hace Pablo en 1 Co 14:37. Aungue a menudo se
da en Proverbios un fin préctico, el autor apre-
mia a la rectitud por causa de elia misma, no
porque ‘‘la honradez sea la mejor politica”". 2.
Largura de dias. Una posible alusién al pri-
mer mandamiento con promesa (Ex 20:12). 3.
Atalas a tu cuello. Una frase similar, pero no
idéntica, aparece en Dt 6:B. Més parecida es Pr
7:3: **Escribelos sobre la tabla de tu corazdn’'.
5. De todo tu corazén, Este precioso v. con-
traste la sabiduria humana ordinaria vy la sabi-
durfa divina que constituye la base del libro
entero. Corazon en hebreo se utiliza simbéli-
camente no tanto como asiento de las emo-
ciones gque como asiento del intelecto y de la
voluntad. En otras palabras, encomienda tu ser
interno a Dios, No busques ser independiente
de El. 6. Enderezara tus veredas. El v. no
promete tanto la guia como la capacidad de
seguir adelante.

9. Primicias. Una referencia interesante a la
legislacion levitica. En general, Proverbios es
silencioso en cuanto a las leyes mosaicas (pero
cp. los vv. mencionados en el com. scbre 15:8),
aunque es evidente que estas leyes estaban en
vigor cuando se escribié Proverbios, incluso
siguiendo la opinién que haria que tanto Pro-
verbios como la legislacién levitica fueran
post-exilicos. El silencio de Proverbios a este
respecto simplemente vuelve a demostrar que
un argumento del silencio es a menudo una
falacia. 10. Mosto. El heb tiene dos palabras
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para vino: Yayin, que significa vino fermen-
tado, es utilizado en el pasaje condenatorio de
Pr 23:31-35. Tirdsh, utilizado aqui como un
producto fresco del prensado, es apropiada-
mente el “*‘mosto™’, 0 *‘jugo de uva''. Ambas
palabras son traducidas en la LXX como
oinos, ‘‘vino'".

11. No menosprecies, hijo mio, el castigo
de Jehovi. Citado de Job 5:17, excepto que en
Job aparece el nombre caracteristico de Shad-
dai, **Todopoderoso’*. Hebreos 12:5, 6 cita
verbalmente de la LXX (textos alejandrino y
sinaftico), como es normal en Hebreos, La
LXX representa al hebreo de una manera ade-
cuada. (Para otras citas en Proverbios del AT,
cp. 30:5).

14. Ganancia. "'Provecho’’, o posiblemente
““valor’’. 15. QQue las piedras preciosas. Cp.
Job 28:18; Pr 8:11; 31:10. 18. Arbol de vida. La
frase aparece también en Gn 2:9; 3:22-24; Pr
11:30; 13:12; 15:4; Ap 2:7; 22:2. Génesis es la
tinica fuente satisfactoria para la referencia en
Proverbios. Por ello debiéramos concluir en
que, como el Apocalipsis, estos versiculos de
Proverbios se relacionan con la narracién de la
caida. No hay evidencia alguna de un *“‘arbol
primitivo sagrado de la vida'’ como supone
Toy. Ap 22:2 se refiere también a un 4rbol de
sanidad al lado del rio del santuario (cp. Ez
47:12; Zac 14:8). En Ez 31:8-16 se mencionan
drboles famosos en el Jardin de Dios, el Edén.
Todas estas referencias son presuncién de
familiandad con la namacién del Génesis. 19.
Con sabiduria fundd la tierra. Cp. 8:25-31.
La “‘sabiduria’’ de Proverbios es bédsicamente
un atributo de Dios, y no debe identificarse
con meras mdéximas terrenas de un maestro
inteligente. Esta sabiduria es la ley de Dios. En
Pr 8, la sabiduria es personificada y llamada
eterna, como Dios es eterno. Muchos han
hallado aqui un esbozo de Cristo, lo cual es
una posible interpretacién, pero no segura.

27. No te niegues. Se han de pagar los
salarios, y pagar a tiempo, esto es, se ha de
pagar al obrero honrada y justamente (cp. Lv
19:13; Mal 3:5). Otros ampliarfan la demanda
para incluir todo tipo de caridad. 32. El per-
verso. El significado de la rafz es eviden-
temente apartarse. Esta forma se utiliza
solamente en Pr 2:15; 3:32; Is 30:12. Es para-
lelo a *'torcido’’. La LXX dice: transgresores.
Quizds ‘‘transgresor’’ u ‘‘apdstata’’ da mejor
el sentido. 34. Kl escarnecers a los escarne-
cedores. La misma raiz, [lis, se utiliza tanto en
¢l nombre como en el verbo. Pero es posible
que los significados tengan una sombra de
diferencia. El verbo tiene el significado de
“‘ridiculizar’’ (cp. Sal 119:51). La LXX, que es
citada verbalmente en Sig 4:6; 1 P 5:5, utiliza
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resistir como traduccion libre. No obstante, el sustantivo
se halla limitado a Pr, al Sal 1:1, y aIs. 29:20. Es uno de
los muchos sindnimos para el hombre malo. El griego
utiliza la palabra arrogante, lo cual es una buena
representacion. Su opuesto es humilde en la segunda
parte del versiculo. Pero hay una amplia variedad de
traducciones griegas de esta raiz. Evidentemente tiene
muchos sobretonos de maldad.

4:3, 4. Hijo de mi padre.

Estos vv. Dan un interesante toque. El maestro-padre
declara que su doctrina no es nueva. No hay razon
alguna por la que no podamos ver aqui el solicito
cuidado de David y de Betsabé por el hijo de ellos,
Salomén. 7. Sabidurfa ante todo. La RSV y Berkeley
(BLA, margen) insisten en leer aqui un genitivo: el
principio de la sabiduria es: Adquiere sabiduria. Asi
también Toy y Delisch (The Proverbs of Solomon, KD.).
Oesterley (op. Cit.) y Fritsch (op. cit.) eliminarian este
versiculo, ya que no se halla en la LXX. La misma forma
principio se utiliza cuatro veces no en el genitivo. El
significado de principal o jefe estd bien atestiguado. La
traduccion de la RV puede ser bien defendida. El
principio de la sabiduria es: Adquiere sabiduria viola el
pensamiento de 1.7 y parece inapropiado. Sobre todas
tus posesiones. O, en todo lo que has adquirido.
Adquiere inteligencia. No hay aqui un progreso; no te
detengas en la sabiduria; consigue verdadera
inteligencia. Mds bien, como es normal en Proverbios,
sabiduria e inteligencia son sinénimos. 9. Corona de
hermosura. Esta misma expresion se utiliza también en
16: 31; Is 62:3, como corona de gloria. 12. No se
estrecharan. Tus pasos no se verdn frenados (Toy).

14. No entres.

Los vv. 14 — 27 representan el consejo de la sabiduria;
esto es, apdrtate del mal (cp. Job 28:28).

18. La senda de los justos. Notese el enfitico
contraste con “el camino de los impios™ (v. 19). Hasta
que el dia es perfecto. El significado preciso es
debatible. Rashi y muchos otros dicen mediodia (citado
en Julius H. Greenstone, Proverbs With Commentary).
El significado es claro: el justo camina con una luz en
aumento; el malvado, en oscuridad (cp. com. Sobre
2:13).

22. Vida... medicina.

Cp. 3:8. 23. Guarda tu corazon, esto es, la mente que
debiera buscar una conducta recta (cp. 23:26). De él.
Gramaticalmente, pudiera referirse a que “del corazén”
mana la vida, pero es mds probable que la vida mane de
“guardar el corazon en sabiduria”.

5:3. Porque los labios. Asi como un panel destila
miel, asi la mujer extraiia habla palabras llenas de
dulzura; su habla (lit. paladar, como érgano del habla)
es, como dirfamos nosotros, “untuoso”, o adulador.
Mujer extraina. Ver com. Sobre 2:16.
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4. Ajenjo. EI gr. Traduce hiel como lo mdximo en
amargos. La palabra heb la’and denota un arbusto de
gusto amargo destinado a la preparacion de absenta y
utilizado tradicionalmente como medicina para los
gusanos.

5. Al Seol. Ver com. Sobre 2:18.

6. No los conoceras, es una frase dificil de traducir, y
la LXX, Delitzsch, y otros lo traducen en esta forma
negativa. Considerares se refiere a “sopesar” o
“nivelar”. El sujeto pudiera ser “ti” o “ella”. Léase: Ella
no sopesa (0 considera) el camino de la vida. La daltima
mitad puede traducirse como sus caminos andan
errantes (como la RSV). De nuevo, el dltimo verbo
pudiera tener como sujeto a “td” o a “ella”. Ella no lo
conoce (Berkeley y similarmente la RSV). A. F. Walls
(“Proverbios”, Nuevo Comentario Biblico, p. 416)
favorece un significado ligeramente atestiguado del
verbo, [Ella] no descansa.

9. A los extraios tu honor.

Pr. 5.9 — 14 es bien llamado “la cuesta abajo del
libertino” por Walls.

15. Tu misma cisterna.

Los vv. 15 — 17 son exhortaciones sumamente poéticas y
hermosas a la fidelidad, en tanto que 16 y 17 se refieren
probablemente a los nifios habidos. En todo caso, se
presenta de una forma hermosa la bendicién de la
fidelidad marital.

19. Sus pechos te embriaguen todo el tiempo
(VM, cp. RV1909). Esta palabra heb., dad, traducida
“pechos” en la VM y en la RV1909, no lleva la
connotacion en este versiculo que traeria otra palabra,
shad. Ciertas copias de la LXX y el paralelo en Pr 7:18
arguyen que la palabra aqui debiera ser leida con otra
vocal, dod, y traducida: Su amor te satisfaga (asi
Greenstone y RSV),

21. Ante... Jehova.

Contrariamente a Toy, que por lo general halla en
Proverbios el concepto de las bendiciones temporales
como incentivo de la moralidad, este versiculo muestra
que la postura del autor incluye la mds elevada
referencia a la santidad de Dios como la razén para la
rectitud.

23, Por falta de correccion.

El heb.dice: sin instruccién. Es indudable que se
significa “por falta de disciplina” (asi la RSV, BV, BLA,
RVA).

6:1. Si salieres fiador.

Las pricticas con respecto a los préstamos entre los
judios en la antigiiedad no son conocidas. Toy imagina
que no habia fianza en la vida pre-exilica
“comercialmente sencilla”. No obstante, pareceria que
las grandes empresas de Salomon, ahora ilustradas por la
arqueologia, y el incremento en riqueza presentado por
Amos y otros debid proveer una amplia oportunidad
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para hacer préstamos y para tomar fianzas;
esto aun cuando no tengamos esta clase de
cosa en otros pasajes de las Escnituras, Las
actitudes rabinicas son considerados por Gre-
enstone, que afirma que la palabra heb. para
“*fianza’’ aqui habia sido utilizada por comer-
ciantes fenicios v que entrd en ¢l latin como
arrabo. Pudiera haber afiadido que también se
halla en griego como arrabén (Ef 1:14. Cp.
Zelling S. Hams, Grammar of the Phoenician
Language, " American Oriental Series™’, Vol.
VIII; Glosario). En resumen, la ley levitica
prohibia el préstamo con usura a los israelitas
pobres (Lv 25:35-37). La idea era que ante un
pobre compatriota israclita, se tenia que pres-
tar ¢l dinero preciso de forma directa. La ley
demandaba que si alguien prestaba v se
tomaba una fianza para garantizar cste prés-
tamo, que no podia entrar en casa de su deudor
para quitarle la fianza a la fuerza. Y si un
pobre daba su vestido como fianza, el presta-
mista se lo tenia que devolver el mismo dia (Dt
24:10-12). Estas provisiones se coresponden
con nuestras exenciones personales minimas,
Estaba permitido el préstamo a no israelitas, v
es probable gue se dispusieran préstamos
comerciales. El autor del articule **usura’ en
ISBE sefiala que las normas del Pentateuco no
cubren préstamos comerciales; pero quizds va
demasiado lejos cuando afirma que los prés-
tamos comerciales eran pricticamente desco-
nocidos. Mas bien es posible que la prictica de
hacer préstamos comerciales diera origen a las
injusticias de 2 R 4:1; Neh 5:1-12. En el afio de
jubileo todas las deudas de los israelitas eran
remitidas (Dt 15:2). Esto constituye un argu-
mento en favor de que se permitieran los prés-
tamos comerciales, en tanto que los otros
préstamos con interés ¢staban prohibidos.
Las tasas de interés, si podemos juzgar por
Neh 5:11. eran comunmente de un 1% men-
sual, aungue es indudable que varnarian. El
cobro de intereses tan elevados era usura, v
aquellos que lo exigian de compatriotas judios
eran condenados. El profeta Jeremias protesta
(Jer 15:10) que &l no se ha dedicado a tales
cosas, v a pesar de ello todos los hombres le
odian; es de presumir tanto como a los usu-
reros. La palabra se traduce “‘acreedor’’ (RV
y VM) en el Sal 109:11. La palabra para
“‘usura’’, neshek (Pr 28:8), implica ‘"bocado™’
o “*devorar’’. El no practicar usura es un ele-
mento de justicia en Sal 15:5; Ez 18:8, 13, 17;
22:12. La préactica de un acreedor es ilustrada
en 2 R 4:1. Podemos completar razonable-
mente bien los detalles que el marido habia
hecho un préstamo comercial gue su viuda no
podia pagar; o posiblemente alglin usurero
habta hecho un préstamo con interés a la
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viuda, en violacion de Ly 25:33-37. LaBV ¥
RSV traducen estas palabras con interés. Seria
mejor traducir “*con usura’’, ya que son los
excesos que se condenan, Es debido a estos
excesos que Salomén advierte en contra de
salir fiador por “‘otro’’. Apremia a gque uno
escape con presteza de la posibilidad de arrui-
narse. Se recomiendan las fianzas en el libro
post-biblico, Eclesidstico 29:14. Cudndo se
desarrollaran, o qué forma adoptaran, es algo
que ignoramos. Es probable que en la época de
Salomon sus abusos fueran tales como para
demandar la reprensién que aqui se registra
(ver también Pr 11:15; 20:16; 27:13, los dos
altimos vv. préicticamente idénticos).

6. La hormiga. Mencionada en la Biblia
solamente aqui v en Pr 325, aungue alii no
haya probablemente ninguna duda en cuanto a
la traduccion, Anteriormente se habia susci-
tado un problema acerca de si las hormigas
almacenaban comida (ver Toy). Un tipo de
hormiga halada en el Medio Onente si lo hace,
Las hormigas tienen una organizacion social,
pero ninguna autoridad que se corresponda
con una reina abeja. Oh, perezoso. Este nom-
bre se halla catorce veces en Proverbios, v no
se halla en ninglin otro pasaje de la Biblia. Por
lo general se define como “‘persona holga-
zana'’, Aunque la palabra incluye esta idea,
puede también tener otros sobretonos, como
nuestro *‘torpe’’, que no simplemente significa
que haga algo mal. La utilizacién que se hace
en Proverbios muestra que *‘perezoso’’ no es
la connotacién total. En 15:19, el contraste es
con los rectas, no meramente **los activos™ o
“diligentes’’. En 19:15 el paralelo es con
remiyvd, que por lo general se traduce como
engafic en la RV, pero que en este pasaje es
traducido como negligente. En Pr 21:25, 26 el
contraste es evidentemente con un hombre
justo (asi la RV, v otras versiones). La RSV
separa los dos vv. y suple un pensamiento
extra en el v. 26, En 26:12-16 hay varios
versiculos acerca del perezoso. El v. 13 es
similar al 22:13. El v. 15 viene del 19:24. Pero
el 26:16 es un versiculo final, quizés culmi-
nante, diciendo gque un ‘‘perezoso’’ es sabio
ante sus propios ojos. Tenemos gue sefialar
que esta seccion de Pr 26 es introducida por el
v. 12, que declara que ¢l sabio a sus propios
0jJ0s es peor gue un "‘necio’’. Es evidente que
el autor estd reprochando al “*perezoso’ no
solamente por su holganza, sino por pecados
asociados. Esperamos poder evidenciar me-
diante muchos ejemplos que la palabra
‘‘necio’’ significa no un “‘estiipido’’, sino un
“‘pecador’’, De manera que el autor de Prover-
bios no estd aqui meramente recomendando
prevision y diligencia; estd evidentemente con-
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denando una caracteristica que combina va-
gancia con falta de integridad. 10. Un poco de
sueno. Los vv. 10 y 11 encuentran su exacto
paralelo en 24:33, 34, excepto por un par de
vocales (cp. Intr.). En este caso ambos con-
textos hablan de un hombre holgazdn, utili-
zando distintas comparaciones, pero la misma
conclusién. El dicho puede haber side un epi-
grama bien conocido. La LXX lo traduce de
forma algo diferente en los dos pasajes. La
Sirfaca difiere también, pero no de la misma
forma que la LXX.

12. El hombre malo. En heb, un hombre de
Belial. Depravado. En heb., torcido. 13. Que
habla con los pies. LXX, gue hace una sefial
con sus pies. El heb. malal puede significar
**hablar’’ *‘frotar’’, *‘rascar’’, ‘‘languidecer™,
o “‘marchitarse’’ (BDB). El significado *'ras-
car’’ estd poco atestiguado. El modismo bien
pudiera referirse a algin ademén bajo, como
nuestro **palmo de narices’’. Que hace sefas
con los dedos. L.a palabra probablemente sig-
nifique *‘sefialar’’, pero es dificil establecer la
connotacién que tiene. Posiblemente otro ade-
mén bajo tipico del hombre malo. 14. Perver-
sidades. Una palabra diferente de la del v. 12.
Se utiliza en nueve ocasiones en Proverbios, y
solamente en Dt 32:20 fuera de este libro. La
raiz significa rrastornar. Es evidente que
refiere a algun tipo e mal, pero es dificil captar
el intento exacto. La LXX lee: “*perversidad™
{como Fritsch). Delitzsch dice: “‘malicia’’;
Toy: **‘mal’’. En 8:13 se hace al paralelo de *‘la
boca perversa’’ con soberbia y arrogancia. En
23:33 se presenta la imagen de un hombre
ebric hablando ‘‘perversidades’’, utilizando
esta misma palabra. Siembra las discordias.
Lit., desencadena la pelea. La traduccidén de la
LXX., provoca angustia en la ciudad, surgié de
confundir la palabra con una derivaciéon poste-
rior. La raiz es din, **juzgar’’, de donde viene
mdddn, *‘lucha’’. Esta palabra, ‘‘discordia’’,
con sus variantes, se halla en veintisiete oca-
siones en Proverbios y en tres ocasiones en
otras partes. Forma parte del peculiar vocabu-
lario moral del libro. La fraseologfa de 16:28,
“*g]l hombre perverso levanta contienda’’, es
muy similar a la de este versiculo.

16. Seis cosas. ..y aun siete. No se trata de
los siete pecados capitales (Greenstone y Jones
y Walls) ni tampoco de un seis o siete indefi-
nide (Toy). Delitzsch pone el dedo en la llaga
al afirmar que el proverbios s culminante. Las
seis cosas constituyen el marco para la sép-
tima, la cual recibe el énfasis (cp. Job 5:19; Pr
30:18, 19). La afirmacién concluye enfética-
mente con lo que el v. 14 habia introducido,
“*el levantamiento de contienda’.

21. Atalos siempre en tu corazdn. Cp. 3:3.
23. El mandamiento...la ensenanza. Jones
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y Wall sefialan bien que trata aqui de instruc-
ci6n paterna, pero que tales instrucciones con-
sistian en la ley divina (Dt 6:6, 7). 23. Nétese
bien que los mandamientos del AT llegan a las
actitudes internas del hombre. La enseflanza de
Cristo de que el deseo intemo era ya un adulte-
rio interno (Mt 5:28) no constituye un adelanto
sobre las ensefianzas del AT sino el rescate de
la doctrina del AT de los comentarios tradicio-
nales con que quedaba adulterada en el fansa-
ismo (cp. R. Laird Harris, Inspiration and
Canonicity of the Bible, p. 53). 30. Al ladrén.
El pensamiento es aqui que pudieran haber
circunstancias atenuantes para el hurto, y que
incluso la restitucién ayuda mucho en eliminar
la mancha. Pero para el adulterio no hay
excusa. Trae consigo un reino de malas conse-
cuencias. No hay restitucién posible.

35. Rescate. Un buen ejemplo del signifi-
cado de kdper, **un pago para apaciguar’’. Se
dice que la raiz significa cubrir (BDB), pero
no se utiliza asi en el AT, y se trata de una
inferencia dudosa del drabe. Del nombre para
rescate se forma verbo denominativo, kipper,
que significa légicamente ‘‘dar un rescate’’.
Este es el verbo que se traduce en muchas
ocasiones ‘‘hacer expiacién'’. De este verbo se
hace un segundo sustantivo, kappdret, *‘lugar
de expiacién’’. Esta es la palabra que designa a
la parte superior del arca llamada *‘el propicia-
torio'’ en la RV, o el hilastérion en la LXX.
Cristo recibe el nombre de nuestro hilastérion,
o ‘‘propiciacién’’, en Ro 3:25.

7:2. Las ninas de tus ojos. Centro del ojo:
por ello, la pupila, simbolo de lo més precioso.
5. Que ablanda sus palabras, esto es, que
utiliza palabras agradables, seductoras (as{ lo
indican Delitzsch y la RSV).

7. Entre los simples. Los moralmente ines-
tables. Ver com. sobre 1:4 y cp. 9:4 y 16. 10.
Astuta. El heb. significa evidentemente mar-
rullera. La descripcitn de la escena que sigue
constituye un clasico. Como dice Delitzsch:
‘‘semejante se encuentra con semejante’’. La
seduccion es completa, se dan las excusas.
Pero el autor inspirado da de una manera total-
mente tersa el resultado final del mal. 1.
Alborotadora y rencillosa, o, mejor, rebelde.
La rebelion es evidentemente un rechazo de la
ley de Dios y de ias obligaciones de la morali-
dad. 14. Sacrificios de paz. Los sacrificios de
paz eran comidos en parte por el adorador. Por
ello, en fiestas nacionales con miles de per-
sonas presentes, las ofrendas de paz se ofre-
cian a miles. La mujer no quiere significar con
ello que ha adorado hace poco. Més bien, estd
atrayendo al joven con el anuncio, por asi
decirle, de que tiene la despensa llena. “‘Mi
esposo se ha 1do’’, le dice, ‘*no hay moros en
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la costa. Podemos hacer lo que nos parezca, y
nadie lo sabrd’’. (Nadie excepto Dios! 20. El
dia senalado. Una palabra infrecuente. La
LXX vy la Siriaca dan el sentido, después de
muchos dias. Es probable que el significado
sea ¢l de “*ala luna llena'’, lo cual seria presu-
miblemente al cabo de unos dias.

22. Al punto. La resistencia del hombre al
pecado se derrumba por fin, ¥ su sentencia
queda marcada. A las prisiones. El sentido es
llano, pero de nuevo los detalles son dificiles.
El hebreo parece decir: “‘como cadenas de
comreccion un necio (va)”’. No obstante, la
palabra “‘cadenas’ es rara, y en otros pasajes
significa “‘tobillera’”. La LXX traduce esta
palabra prisiones {(heb., cepos) como **perro’’,
aparentemente leyendo un texto diferente:
“‘como un perro [va] a las cadenas’’. La pala-
bra “‘cadenas’’ en la LXX surge de la palabra
hebrea para “‘correccidn’ utilizando unas
diferentes vocales. Después la LXX finaliza el
versiculo con esta clausula: “‘como un perro
va a las cadenas’”. La palabra “‘necio’’ es
entendida con diferentes vocales, v se trans-
fiere al siguiente versiculo, que se lee asien la
LXX: **Un ciervo atravesado en el higado con
una sacta’’. La lectura de la LXX en todo este
pasaje difiere del hebreo solamente en dos
palabras. Es apoyado por la Siriaca y el Tar-
gum, y quizds debiera ser aceptada.

27. Seol. Ver com. sobre 1:12 vy 2:18. No
debiéramos perder el empuje solemne de este
pasaje en los detalles de la exposicidn. No
puede uno indulgirse en pecado sin impunidad;
su salano es la muerte. Lo engafioso del
pecado es una antigua histonia, pero ¢l antiguo
autor hebreo desenmascara aqui su engafio de
una forma hemmosa y muestra la verdad sin
disfraces. Pero no se detiene aqui. Hay una
cura para ¢l pecado; es la voz de la Sabiduria
en el cap. 8,

8:1. ;No clama la sabiduria? Greenstone
bien sefiala que no tenemos aqui solamente un
discurso acerca de la belleza de la vida fami-
liar o acerca de la castidad, pues en tal caso el
contraste a fa prostituta serfa una esposa cons-
ciente. Pero Greenstone no sigue su sugerencia
hasta llegar a mostrar que el confrasie es en
realidad el contraste bdsico entre pecado frente
a la piedad. Es por esta razén que la sabiduria
es personificada y tan estrechamente puesta en
paralelo con el mismo Dios. Pr 8:1-13 da la
exhortacion de la sabiduria; 8:14-31 describe
la posicién exaltada de la sabiduria; 8:32 —
9:11 presenta la invitacion de la sabiduria para
sacar provecho de la instruccidén gue ella
ofrece.

5. Simples. . .necios. No se trata de necios
mentales sino, como yva se ha mostrado en
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mucho de lo que precede, pecadores. Para sim-
ple, ver com. sobre 1:4. La palabra kesil,
“‘necio’’, es ufihzada cuarenta y nueve veces
en Proverbios, dieciocho en Eclesiastés, y tres
veces en otros pasajes. Es evidente que forma
parte de lo que hemos denominado el vocabu-
lario moral de Proverbios. Su utilizacidn en
Eclesiastés es algo diferente, incluso como su
contrapartida, “*sabidurfa’’ es utilizado alli en
forma distinta. En Eclesiastés, la sabiduria es
el genio inventivo, capacidad mental; la nece-
dad es el placer, incluso el placer noble en
obras como la arquitectura, la jardineria, etc.
Ambas cosas, la sabiduria y el placer, en este
sentido, son condenadas como cosas estériles.
En Pr., tanto la sabiduria como la necedad son
entidades morales. Ejemplos de la utilizacién
de (kesil) son: (1) en relacidn con "iwweler,
“‘necedad’’ del tipo pecaminoso, 12:23; 13:16;
14:8; 15:14; 17:12, etc.; esta raiz no se halla en
Eclesiastés. (2) El “*necio’ (kesil) es contras-
tado con el sabio o con la sabiduria en Pr 3:35;
10:1, 23; 13:20; 14:16; 29:11, (3) La palabra
“‘necio’’ se pone en paralelo con ‘‘simple”
(peth) en 1:22; con '‘escarnecedor’’ (/és) en
19:29: v asociado con ‘‘mal’’ (ra') en 13:19.
Esta palabra *‘necio’™, o ""necedad’’, "iwwelet,
en Pr, connota evidemtemente una maldad
moral. Esto tiene que ser entendido si hemos
de mantener la enseiianza de Pr en su marco
propio. No se trata tanto de un libro acerca de
la inteligencia como acerca de la integridad
iver Introduccidon, La ensefanza de Prover-
bios).

8. Cosa torcida. No es la palabra utilizada
en 2:12 y en otros pasajes. Esta raiz, pdral,
significa “‘retorcido™; por ello se utiliza de
“cordel”, "*lazo™, “lucha’’, etc. Aqui signi-
fica un retorcimiento moral, lo opuesto a la
rectitud. Perversa. torcida. 10, Mi ensenanza.
La traduccion de la RV es satisfactoria. Estric-
tamente, el heb. dice: Recibid mi instruccion y
no plata. Es un negativo comparativo (cp. 9:8;
31:6; v, para otro famoso ejemplo, ver Os 6:6).
11. Que las piedras preciosas, Cp. 3:15; 8:10;
16:16; 31:10. 12, La cordura. En heb., ‘ormi.
La raiz significa “'ser sabio’’, y es utilizada en
buen sentido, como agui, vy también en un mal
sentide (Gn 3:1). 'Y hallo la ciencia de los
consejos. La palabra traducida aqui como con-
sejos es utilizada en mal sentido en otros
pasajes, como en Pr 12:2. Aqui ¢l sentido es
bueno. 13. Aborrecer el mal. Versiculos que
amplifican el concepto del *“temor de Jehovd"'
son: 1:7, 29, 2:5; R:13; 9:10; 10:27; 16:6;
19:23, Job 28:28, como Pr 16:16, enfatiza el
apartarse del mal. Pr 8:13 nos advierte que la
verdadera piedad no es toda ella positiva. La
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ensefianza de que el pecado es algo aborrecible
es una verdad maravillosa y vital, En los
tiempos antiguos, solamente la revelacidn
biblica destacaba esta verdad.

22. Jehova me poseia. Un versiculo famo-
so. La LXX traduce, Ei Sefior me cred, igual
que la Sirfaca. La clara personificacién de
estos versiculos llevd a la mayor parte de los
Padres de la Iglesia primitivos a hallar aqui
una profecia de Cristo. Los heréticos amanos
del siglo 1v, por ello, se apoyaron mucho en
este versiculo, hablando de la sabidurfa como
un ser creado. El partido ortodoxo rechazé esta
idea, como dicen Jones y Walls, *'sobre otras
bases’’. Es curioso que la controversia girara
sobre la base del texto de la LXX. Hubo poco
recurso al hebreo. En heb. se utiliza la palabra
gdnd. Este verbo se utiliza muchas veces en el
sentido de “‘comprar’’, *‘poseer’’, “‘adquinr’’.
Su denvado significa “*ganado’’ o, en ia préic-
tica, riqueza. Solamente en Gn 14:22 seria
““hacer’’ una traduccion razonable. La RSV
traduce hacedor, asi come la RV creador, en
tanto que la RVA dice en el pasaje que nos
ocupa, cred, v la RV poseia. La BV tiene
poseedor en Gn 14:22 y hecho aqui. Albright
mantiene que las similarnidades ugariticas con
Pr 8 v 9 son notables, y arguye en favor de
“‘crear’’ sobre esta base (op. cii., p. 7). La
pregunta mds profunda es: ;Qué funcién es
adscrita aqui a la sabiduria? Parece evidente
gue se la presenta como eterna, habiendo exis-
tido incluso antes de que Dios creara el
mundo. No estuvo activa en la creacién, pero
estuvo con Dios mientras El creaba. Si la sabi-
durfa es la rectitud personificada, entonces la
naturaleza eterna de Dios es recta. Jehovd me
poseia simplemente significa: '‘Era de
Jehova''. La similaridad verbal con Jn 1:1 ha
llevado a muchos a creer que se trata de una
prefiguracion de Cristo. Debiéramos comparar
con Pr 8 la ensefianza del Eclesidstico 24, que
procede de alrededor del 180 a.C., y la Sabidu-
ria de Salomoén 7. Eclesidstico es elevado en su
alabanza de la sabiduria, pero la hace residir en
Israel, y la identifica con la ley de Moisés. La
Sabiduria de Salomodn parece ser también un
desarrollo extravagante de la ensefianza de
Proverbios. No parece haber ninguna indica-
ci6n clara de que debiéramos hallar a Cristo
revelado en Pr B. Ni tenemos que inquietarmos
tampoco por la traduccidn: Jehovd me cred.
Delitzsch sefiala: *'La sabiduria no es Dios,
pero es de Dios; ella. . .no es en si misma el
Logos™',

23, Eternamente. En varias expresiones se
dice que la sabiduria es eterna: **En el princi-
pio’" (v. 22); "‘antes de los abismos™' (v. 24);
“‘antes que los montes’” {v. 25); esto es, antes
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de que nada fuera creado, habia sabidurfa.
Cierto que se dice que la sabiduria fue engen-
drada (v. 24). Pero ya que este es un lenguaje
eminentemente figurativo, no hay razén algu-
na por la que el v. 22, en un lenguaje suma-
mente figurativo, no pueda referirse a la
creacidn de la sabiduria. Es una declaracitn de
la etermidad de la sabiduria.

24. Los abismos. Toy hace mucho desarro-
lio del concepto del mundo de los hebreos
como el sugerido en 8:24-29. Afirma €l que
los hebreos, como los babilonios, crefan en un
océano subterrdneo (el abismo) del que sur-
gian las fuentes y sobre el que estaban puestos
los fundamentos de la tierra. El cielo seria una
béveda sélida apoyada en pilares, y la lluvia
venia a través de ella cuando se abrian las
“‘ventanas del cielo™ (Gn 7:11). Todo esto es
un sistema imaginario montado por autores
modermos que toman lit. las expresiones poé-
ticas de varios pasajes y que, reuniéndolas
todas, erigen una burda cosmologia que la
Biblia no ensefia. Toy argumenta que los
hebreos creian que la lluvia venia a través de
estas ventanas cuando eran abiertas, Olvida €]
que las ventanas en las antiguas casas hebreas
no se cerraban como las nuestras, sino que
eran meramente rendijas en las paredes. Abrir
una ventana en una casa significaban proba-
blemente cavar una ventana. Ademds, las
“*ventanas del cielo’’ podian dejar caer cebada
y harina (2 R 7:2) u otras bendiciones (Mal
3:10). Es evidente una expresién figurada que
Toy ha torcido a un crudo literalismo. Tam-
bién la afirmacidn de que los hebreos creian en
aguas subterrdneas es totalmente incierta. La
palabra utilizada aqui para abismo, rehdm, se
utiliza en muchas ocasiones simplemente del
mar en el que se hundié Jonds (Jon 2:5), o
donde los barcos van azotados por tempes-
tades (Sal 107:26). También, las ‘‘aguas
debajo de la tierra’™, del segunde manda-
miento, no pueden referirse a un océano subte-
rraneo invisible. Son simplemente las aguas
debajo de la linea costera. Asi como los
hebreos tenian prohibido hacerse iméigenes de
aves y de estrellas del cielo, o de animales de
la tierra, asi tenian prohibido hacerse imagenes
de nada que estuviera en las aguas debajo de la
tierra, esto es, peces viviendo en mares, lagos,
y rios (cp. Dt 4:18). La Biblia no habla de
aguas subterrdneas, vy la asumida cosmologia
hebrea de los escritores modemos es en su
mayor parte una pura ficcién.

27. Trazaba el circulo. Esto es, marcé el
circulo del horizonte (cp. 26:10; 22:14; Is
40:22). Estos vv. se refieren probablemente
todos ellos al circulo del horizonte. La utiliza-
cion de esta frase debiera ensefiarnos que las
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otras expresiones, ‘el extremo de la tierra’ ¥
**los cuatro dngulos de la tierra’” no significan
que la tierra sea cuadrada.

30. Ordenandolo todo. Esta traduccién de
RV sigue a la LXX. El significado de argui-
tecto (VM) pudiera ser mejor. Estd basado en
una tabieta hallada en Taanac que tiene la raiz
como “‘mago’’ o “‘artesano’” (W. F. Albnght,
“A Prince of Taanach in the Fifteenth Cen-
tury'’, BASOR. No. 94, abril, 1944, p. 18).

9:1. La sabiduria. Aqui, como en Pr 1:20, el
nombre es femenino plural, pero utilizado con
un verbo femenino singular, Este uso estd bien
atestiguado en la gramdtica ugaritica, como
Albright ha sefialado (‘‘Some Canaanite-
Phoenician Sources of Hebrew Wisdom™
Wisdom in Israel and the Ancient Near East,
ed. por Noth y Thomas, p. 9). Stete columnas,
Esto ha side variamente interpretado como una
caracteristica arquitectdnica, las artes libe-
rales, los siete sacramentos, etc. {ver Toy).
iFue utilizado incluso por T. E. Lawrence
como el titulo (que no venia al caso) de su
libro acerca de la campafia drabe durante a 1#
Guerra Mundial! Probablemente sea un nime-
ro redondo para perfeccidn, suginiendo que la
sabiduria esta totalmente preparada para dar
satisfaccion. 2, Mezclo su vino. Lo que esta
prictica signifique no estd claro. Los griegos
mezelaban el vino con agua en un cuenco
llamado kratér, y la LXX traduce: ha me:-
clado su vino en un cuenco. Ap 14:10 afirma
que los malos beberdn el vino de la ira de Dios
sin mezcla alguna, esto es, sin rebajar. El libro
apocrifo de 2 Macabeos 15:39 afirma que el
vino sin mezclar con agua se consideraba de
mal sabor. Los rabinos mantenian que el vino
de la Pascua tenia que ser disuelto en tres
paries de agua (Art. ““wine'" [vino] en ISBE;
La Misna, Berakoth 7:5). Es evidente que no
todo el vino de la antigliedad se diluia de esta
manera, © no hubiera sido embriagante. El
vine se mezclaba también con especias (Is
5:22). El vino de la sabiduria es, en todo caso,
simbdlico. 3. Venid, comed, La bendita lla-
mada aparece a menudo como la invitacion a
un banquete; cp. Is 55:1; Jn 6:35; Ap 22:17.
De. Este es un buen ejemplo de la utilizacidn
ugaritica de la preposicién b, significando
“de’" en su sentido ablativo (Story, op. cit.,
p. 329).

7. Escarnecedor. Ver notas sobre 1:22 y
3:34. Aqui escarnecedor es paralelo a impio.
8. Mo reprendas al escarnecedor. El negativo
€s comparativo. No trata a algunos hombres
como incorregibles (como Toy dice), sino que
advierte del rechazo que es de esperar de parte
del pecador. Ver 8:10 para otro negative com-
parativo. 10. Temor de Jehova. Ver com.
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sobre 1:7. El Santisimo. El nombre, en heb., es
plural, pero es evidentemente un plural de
majestad (ver mds arriba, sobre 9:1), v es para-
lelo con Jehova.

13. Insensata, El abstracto femenino para el
nombre ‘‘necio’ o “‘insensato”’, que es fre-
cuente en Proverbios para la insensatez del
pecado (ver com, sobre 8:5). Alborotadora.
Ver también 7:11, donde la palabra aparece en
un contexto similar. Tiene probablemente
sobretonos inmorales. 18. Los muertos. No las
sombras (RSV), ni los espiritus (BV). La pala-
bra heb. es simplemente un paralelo poético
para los muertos. Ver com, sobre 2:18. Para la
imagen plena de la ramera, ver 7:5-27; 5:3-13,
etc. Aqui el principal contraste de la sabiduria
con respecto al pecado en la primera seccién
del libro liega a su fin.

I1. Proverbios miscelineos de Salomon.
10:1 —22:16.

Es nuestra postura que en Proverbios la
Palabra inspirada de Dios es dada en una
forma literaria especial. Asi como David uti-
liz6 el vehiculo de la poesia, asf Salomén uti-
lizé el vehiculo de la literatura sapiencial, que
ensefia principalmente mediante contrastes. En
la primera seccién principal (I) se mantiene el
contraste a través de largos pasajes: p. e)., s¢
pone a la mala mujer frente a la sabiduria. En
la Seccidén I1 €]l contraste se expresa en uni-
dades de un versiculo. La gran mayoria de los
versiculos en esta seccidn tienen un “pero’’ o
“‘mas’" en medio del versiculo.

La exposicién queda mds dificultada por la
naturaleza aislada de estos proverbios. No hay
un contexto inmediato que nos pueda guiar,
Algunos comentaristas han llegado a la con-
clusion de que Proverbios no sigue mingin
plan, sino que son una coleccidn variopinta
(Greenstone). Toy los denomina: *‘aforismos
sucltos™’, Delitzsch afirma que hay un agrupa-
miento en conformidad al pensamiento que
expresan, pero que no se hallan en un plan
inclusive, sino un “‘desarrollo progresivo™’
que "‘mana continuamente’’, Hay un tipo de
unidad en esta seccidn, pero proviene més del
lenguaje y del tema que de la disposicién. Se
anuncia un proverbio, ¥ después se repite en
otros lugares con variaciones que dan mayor
amplitud al significado. El primer caso puede
contrastar las partes a v b; el segundo, a v c.
Puede también aparecer un tercer caso, compa-
rando ¢ y d. Uniendo los tres casos, con-
seguimos una definicién mds plena del pensa-
miento expresado en a. Seria mds ficil para
nosotros si los encontriramos agrupados
juntos. Es evidente que los antiguos encontra-
ban mds interesante separar estos pensa-
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mientos y tenerlos algo escondidos. También,
como hemos visto, hay una cierta unidad en el
vocabulano moral que se utiliza. Asi, muchos
proverbios tratan de los justos, de los sabios,
del recto frente al cruel, de los necios, de los
perversos. Un estudio adecuado de un versi-
culo puede implicar el estudio mediante con-
cordancia de todo el libro; pero mejor aiin, no
meramente el estudio mecdnico con una con-
cordancia, sino la meditacidn acerca de toda la
postura del autor. Porque mediante la repeti-
cién, el contraste, el vocabulario distintivo, y
la variada consideraci6én del tema, Dios,
mediante este autor, nos enseiia que la justicia
exalta a todo el que la practica, pero que el
pecado siempre es un vituperio. De nuevo,
tenemaos que insistir en que no tenemos aqui un
manual del tontorrén con dichos sentenciosos
y de sentide comiin que tratan de los pro-
blemas de la vida; es una coleccién divina de
dichos que sefialan el camino de la santidad.

A. Proverbios de contrastes. 10:1—15:33.

10:1. Los proverbios de Salomon. Ver
Introduccién, Paternidad. Un hijo sabio. Esta
frase se utiliza de nuevo en 13:1; 15:20. En este
iltimo, 20a es idéntico con 10:1a. El contrasie
en 13:1 es con un **burlador’” (ver com. sobre
1:22). En 15:20 el contraste es con un *‘necio”’
(ver notas sobre §:5).

2, Tesorps de maldad, esto es, ganancias
mal adquindas. El v. 10:26 hace un paralelo
con 11:4b. 3. El alma del justo (VM). Aqui,
como tan a menudo, se utiliza alma para la
persona entera (cp. Sal 37:2, 25). 4. La mano
negligente. A primera vista, en las traduc-
ciones castellanas, esto parece ser meramente
una recomendacion de diligencia. Pero la pa-
labra negligente significa generalmente en-
gafiosa en hebreo. La dificultad es que su raiz,
ramd, puede significar tanto *‘engafiar’’ como
"*hacerse negligente’’, aungue este dltimo sig-
nificado no estéd bien atestiguado. Hallamos el
contraste con ‘‘diligente’” en 12:24 y 12:27.
“‘Negligente’” es puesto en paralelo con la
“‘pereza’’ en 19:15, siendo contrastadz con
“*diligente’’ en 13:4. *'Perezoso’’ tiene conno-
taciones morales, como hemos mostrado en
6:6. Por ello podemos llegar a la conclusién de
que 10:4 significa: “*El que trabaja con una
mano engafiosa viene a ser pobre; pero la
mano recta enriquece’’. 5. Hijo entendido
(WM). En la traduccidn castellana es un pro-
verbio que s¢ opone a la pereza. No obstante,
Toy sefiala que el versiculo pudiera bien inver-
tirse: *‘Un hijo entendido recoge en verano'’,
etc. Este es el orden en la versién griega.
Segin esta postura, tenemos aqui caracteristica
del hombre bueno—es providente-——;en lugar
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de la sugerencia de que ser providente haga a
uno bueno!

6. La violencia cubre. Es mejor invertir el
orden de la cracién, como hacen la VM. El
contraste se ve mejor en 10:11, donde 11b es
idéntico con 65: la boca del malo “‘encubre la
violencia’’. 7. La memoria del justo sera
bendita. Esta frase es famosa al ser utilizada
por los judios después de mencionar a un buen
hombre que ha muerto. Es un reguiescat in
pace hebreo, generalmente abreviado a z 5 {
(z8ker saddig liberakd). 8. El tonto locuaz
(VM). La palabra necio (‘‘siempre moral-
mente mala’', BDB) y su paralelo femenino,
“‘necedad’’, son utilizadas cincuenta veces en
el AT, y cuarenta de estas ocasiones de 'éwfl
son en Proverbios. La traduccidn necio, tonto,
insensato, es inexacta en el castellano moder-
no. Una palabra del tipo de ‘‘granuja’’ seria
mejor. El v. 8b se repite en el 10b.

10. Guina. Ver com. sobre 6:13. 11. Violen-
cia. Ver v. 6. 12, El amor cubrird. Obsérvese
la relacién entre este versiculo y 17:9; 16:28.
En 17:9 lo opuesto al que cubre una transgre-
s10n es el hombre que Ia divulga. Tal hombre,
en 16:28, *‘levanta contiendas'', Levantar con-
tienda es la caracteristica del odio en 10:12.
Hay similaridades verbales entre este pasaje y
6:14-19, las cuzales se deben examinar. Es evi-
dente que el significado aqui, y en las alu-
siones en 1 P 4:8 y Stg 5:20, no es que si
AMAamos a otros, Nuestro amor expiard nuestros
pecados, sino que si verdaderamente amamos
a otros, minimizaremos sus fallos.

14. La boca del necio es calamidad cer-
cana. Jones y Walls sefialan muy diestramente
que calamidad en este proverbio da un lema
para el siguiente versiculo. Es a menudo que
esto sucede, y el lema ofrece una relacion entre
los proverbios que se pierde totalmente en
castellano. 15. El rico. Este v. por sf solo es
desorientador. Ni las riquezas ni la pobreza
son un sacramento en Proverbios. La compara-
cién con 18:11 muestra que el rico cree en su
imaginacidn que sus riquezas con su poder. 19.
En las muchas palabras. Es probable que los
vv. 18-21 vayan juntos, ya que el 20 y el 21
muestran que no es la locuacidad lo que se
condena, sino el hablar mal,

23. Insensato. El resto del capitulo da una
serie de tersos contrastes entre los malos y los
piadosos. Hacer maldad. El granuja cree que
pecar es divertido. 31. Perversa, torcida.

11:1. E! peso falso. El mismo pensamiento
que en 16:11. En 20:10 se dice que pesos y
medidas falsas son ‘'abominacién a Jehovd'’,
y en 20:23 se condena otra vez *‘la balanza
falsa’’. Habia wvarios medios de latrocinio
comercial. Uno era tener una balanza con gra-
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duacion falsa. Otro era tener pesos de siclo de
distintos pesos para utilizarlos en la compra v
en la venta para ventaja propia. Estos eran los
pesos falsos. La pesa cabal. En heb., una
piedra perfecta. Las piedras se utilizaban
como pesas, v era bien ficil molerlas o recor-
tarlas. La Ley de Moisés prohibia tal falta de
honradez (Lv 19:36: Dt 25:15; cp. Ez 45:10;
Am B:5, er al). En la actualidad nuestros
gobiernos tienen oficinas de normalizacién de
pesos y medidas para mantener patrones, En la
teacracia de Israel, el establecimiento de estos
patrones tocaba a menudo a los sacerdotes, Por
ello, hallamos referencias al *‘siclo del santua-
rio’" (Ex 38:26). Los pesos eran de especial
importancia, porque ¢n la ausencia de acufia-
¢10n en las eras lempranas, se pesaban la plata
y €l oro para efectuar pagos. Se han descu-
bierto muchos pesos de siclo. Hacen un pro-
medio de alrededor de 11,4 gramos de plata por
siclo normal (R. B. Y. Scott, "*"Weights and
Measures of the Bible™', BA, XXII (1959), 32—
40,

2. Soberbia. En heb., hay una aliteracion
entre soberbia, ziddn, v deshonra, galdn. 7.
La expectacion de los malos. El v. Ta es
paralelo a 10:28b. Ver también 11:23. En Job,
el término expectacion se utiliza de la vida de
ultratumba (Job 14:7, esperanza en la RV). 5i
el malo no tiene esperanza después de la
muerte, si lo que le espera es la ira, en tanto
que la expectacion del justo es gozo, entonces
el autor mira aqui por la fe mds alld de la
tumba, como lo hicieran Job, David, Daniel. y
otros.

13. El que anda en chismes. En heb., rdkil,
“‘calumniador’’. La afirmacion en 13a estd en
paralelo con 20:19a, que se debiera consultar,
Lo guarda. Ver también 10:12, donde se uti-
liza la misma palabra. 14, Multitud de conse-
jeros. Cp. 24:6 para la misma expresién. 15,
Fiador. Ver com. sobre 6:1,

16. La mujer agraciada. No en el sentido
actual de buena apariencia, sino lit., una mujer
de pracia. Posiblemente, el v. 16 no sea una
mera afirmacion afiadida. sino una compara-
cidn bien conocida: *'Una mujer de gracia
retiene el honor con tanta certeza como un
hombre sin escripulos retiene las riquezas™.
17. El hombre misericordioso. Probable-
mente un paralelo a **la mujer de gracia®’ en el
v. 16. Su propia alma...su misma carne
{VM}: esto es, a si mismo. Hay un premio a la
bondad. 18. El inicuo (VM)...galardon firme.
Una aliteracion, sheger frente a seker. Tales
aliteraciones, lemas, vy repeticiones son unas de
las caracteristicas estilisticas de Pr que en
algunas ocasiones explican el orden del mate-
rial, pero que se pierden en la traduccién. 20.
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Perversos de corazén. Torcidos. Los per-
fectos de camino, completos (moralmente).

22, Zarcillo de oro. EI anillo que frecuente-
mente llevaba la mujer oriental pendiendo de
la nariz. Cudn incongruente en la nariz de un
animal inmundo! Pero no mds incongruente
que una mujer que tenga hermosura pero que
carezca de cardcter. Razon. Se trata induda-
blemente de percepcién moral, como en el Sal
119:66.

24, Hay quienes reparten. Los vv, 24-29
pueden ser tomados como tratando de liberali-
dad: ""Dad y se os volverd a dar’’. Esta per-
sona da por un corazén dador de bendicién (v.
25). El contrario acapara grano —y podemos
suponer que habia muchos dedicados al mer-
cado negro en épocas de sitio y de hambre —
y recibe un maldicién por una bendicion. El
error no recae en fener rigquezas, sino en con-
fiar en ellas (v. 2).

25-31. Los justos florecerdn (cp. Sal 1:3;
52:7, 8; 92:12-14; Jer 17:8). Este pensamiento
aparece con frecuencia en Proverbios.

30. Arbol de vida. Ver com. sobre 3:18.
(GGana almas. El modismo no estd muy claro.
Lit., es el que toma almas (personas) es sabio.
Algunos interpretan: “‘el sabio gana amigos"
(Berkeley). Fritsch dice que romar significa
“‘destruir’’. La RSV adopta la innecesana con-
jetura de que la impiedad arrebata muchas
vidas (cambiando hdkdm a hamds). Delitzsch
apova a la RV, lo cual es satisfactorio, aunque
puede que mncluya mds que el pescar hombres.
3L El justo. La LXX interpreta que los justos
serdn castigados por €l pecado de ellos, mucho
mds los impios. Esto es citado verbalmente en
| P 4:18. No obstante, el heb. puede también
ser entendido significando que el justo obten-
drd bendicion, en tanto que los impios recibi-
rdn juicio. La Siriaca concuerda con la LXX y
esta interpretacién puede ser aceptada.

12:4. La mujer virtuosa. La frase se utiliza
de nuevo en 31:10. La palabra Aayil, cuando se
refiere a hombres, especialmente a soldados,
significa *‘fuerza’’. Refiriéndose a una esposa,
designa las virtudes femeninas, quizés
“nobleza’’. Pr 11:16 habla de una mujer de
gracia; 19:14 se refiere a una mujer prudente.
Todos estos términos en Pr hablan de una
buena mujer bajo varios aspectos. 8. Sabidu-
ria. La palabra sékel es aqui contrastada con
un corazdn “‘perverso’’ o “‘retorcido’’. En
olros pasajes es contrastada con ‘‘transgre-
sores'” (13:15), “‘erudicién de los necios™’
(16:22: 23:9). Delitzsch, Toy, y otros parecen
totalmente equivocados al denominarla sim-
plemente "‘intehigencia’’. Es de cierto que lo

que aqui se presenta es sabiduria moral o bon-
dad.
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Il. Yagabundos. Este proverbio se repite
casi verbalmente en 28:19. La RSV, Berkeley,
y Delitzsch lo traducen como vanas activi-
dades. Pero esta palabra no se usa en ningin
otro pasaje en este sentido. En Jue 9:4; 11:3; 2
S 6:20 se refiere a personas vanas, a granujas.
La LXX dice vanidades, quizds refiriéndose a
idolos. 12, La red de los malvados. La palabra
red es dificil. La LXX la omite, La Sirfaca la
traduce: hacer el mal. Puede significar torre
fuerte (RSV), dificilmente botin (Berkeley).
La raiz es cqzar. Es posible que la Siriaca dé
una clave para una lectura dnl: *‘el desco de
los malos es cazar el mal”’, tomdndolo en su
forma aramea. 18. Hay hombres cuyas pala-
bras. Varios proverbios empiezan con esta
construccion especial, *‘Los hay que. ..’ Los
vv 18-23 tienen que ver con hablar mal.

28. No hay muerte. No es el negativo usual
para esta construccidn hebrea, pero se utiliza
similarmente en 31:4. La LXX vy la Sirfaca
hacen que 28b sea un contraste con 28a, "'los
caminos del malo se dirigen a la muerte’’, que
es adoptado por la RSV, Fritsch, Toy, y otros.
La lectura que da la RV, VM, AV, BV,
Dehitzsch, Greenstone, vy otros refiere este ver-
sfculo a la inmeortalidad. Pero la nota en la
version de Berkeley de que “‘hay pocas aser-
ciones de inmorntalidad en el Antiguo Testa-
mento’” es desafortunada. Son muchas las
referencias positivas a la resurreccion y a la
vida futura tanto en los Salmos como en los
Profetas, aunque la mayor parte de ellas sean
puestas en tela de juicio por los eruditos *‘libe-
rales’”. Cp. Job 19:25-27; Sal 16:10; 17:15; Is
25:8; 26:19; Ez 37:10; Dn 12:2; v otros.

13:1. El hijo sabio. Ver com. sobre 10:1. El
verbo recibe (RV) u ove (VM) tiene que ser
afiadido en la primera parte del versiculo,
como se indica en la RV 1909, que indica el
toma en cursivas, [gual sucede en la LXX, vy en
la Sirfaca. 4. El alma del perezoso. Alma
significa meramente el individuo, ¢l perezoso
mismo. Acerca de perezoso como término
moral, ver notas sobre 6:6.

8. El rescate. . .en sus riguezas. El pensa-
miento ¢s que un rico atacado o secuestrado
puede pagar su propio rescate. Bajo la ley
hebrea, nadie podia comprar su libertad del
juicio. Pero el pobre no oye censuras. Cp. 15,
“El burlador no escucha'’. No escuchar
reprension es caracteristico de un malo. ;Por
qué decirlo de un pobre? La LXX v la Siriaca
siguen el hebreo. (Se tiene que tener en cuenta
que la palabra heb., shamea, no hace distincién
entre oir y escuchar, pasivo el primero, y
activo el segundo. Las versiones RV, BLA y
VM eliminan esta dificultad traduciendo, en el
caso del burlador, no escucha [v. 1b], v en el
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caso del pobre [v. 8b], no oye)*. Posiblemente,
debiéramos leer rash, ‘‘pobre’’, como ré’sh,
“‘jefe’’, v hacerlo paralelo al v. 8a. El “*jefe’’,
(0 “‘pez gordo’’, como decimos nosotros) no
oye la reprension; siempre puede pagar su
salida de una mala posicion. 9. La laimpara de
los impios. Ver también 20:20; 24:20; Job
18:5; 21:17. Era una metdfora popular. 12.
Arbol de vida. Ver com. 3:18.

14. La ley del sabio. El versiculo prece-
dente menciona la ‘‘palabra’ y el '‘manda-
miento™’. Por ello, el significado es agqui ley,
mds que doctrina (RSV, Berkeley). Este ver-
siculo es como el 14:27 con la *'ley del sabio"’
cambiada en ¢l “‘temor de Jehovd™. Es evi-
dente a propésito que el autor recurre asi 4 un
pensamiento similar con variaciones. 15, El
buen entendimiento da gracia. Muy similar a
3:4. Hén, gracia, y sékel, entendimiento son
aqui tan evidentemente valores morales, resul-
tantes de los mandamientos de Dios, que es
dificil ver como Delitzsch puede traducir sékel
como “‘refinada cultura’. La BV dice: £l
entendimiento ideal da atractivo. L.a RSV
habla de buen sentidp. Estas traducciones pier-
den el significado que contrasta la bondad con
la transgresién. 16. El hombre prudente. Cp.
%:12. Un sabio, opuesto a kesfl, *‘granuja’’, 20,
El que se junta con necios seri quebran-
tado. Un juego de palabras. En heb., el que se
junta, o compaiiero, y quebrantado son pala-
bras similares,

24. El que detiene el castigo. Acerca del
castigo, o vara de correccion, ver también
19:18; 22:15; 23:13, 14. Hay un proverbio
inglés que viene a decir: “"Detén la vara vy
malcriards al hijo"". No obstante, debiéramos
recordar que Pr no recomienda azotar brutal-
menie. Tampoco es el castigo fisico el dnico
instrumento de instruccidn del nifio que se
menciona (cp. 22:6). En verdad, la instruccién
en justicia y en el temor del Sefior es aquello
sin lo cual los meros azotes fracasardn.

14:1. L.a mujer sabia. No es la misma frase-
clogia que en 9:1, sino que agui v en 14:2 la
mencidn de la que ““teme a Jehovd' es indu-
dablemente una referencia a la primera seccién
del libro, 1:1 —9:18.

5. El testigo falso. Repetido con inte-
resantes variaciones en 19:5, 9 v 21:28. La
fraseologia es cercana a la del noveno manda-
miento, pero no idéntica con él.

9. Los necios se mofan del pecado. La
primera mitad de este versiculo es dificil, prin-
cipalmente porque maofarse es utilizado como
verbo finito solamente en seis ocasiones en el
AT. Su significado no es claro. Muy cercano

*MNota del raductor al castellano.
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en significado a 14:9 tenemos el 19:28: — "°El
testigo perverso se burla del juicio” (RSA).
12. Hay camino que...parece derecho. Este
v. se repite verbalmente en 16:25. (Acerca de
estas repeticiones cp. Introduccién, Colec-
ciones en Proverbios). En este caso, tenemos
un lema en el v. 12, “*su fin"’, que lo ata al v.
13. 13, Aun en la risa. En lugar de entender
este versiculo de manera gue muestre un pesi-
mismo que no se halla cominmente en Prover-
bios, se puede unir este versiculo al anterior, y
leer: **El fin del camino que le parece recto al
hombre es tnste v doloroso™.

20. El pobre es odioso aun a su amigo.
Este versiculo no afirma solamente una verdad
comun, v mucho menos la aprueba. El lema su
prajimo en el v. 21 muestra que despreciar de
esta manera al préjimo de uno es pecado. 24,
L.as riquezas. El griego, levendo diferente-
mente una letra, vierte asi: La corona del sabio
es su prudencia (asi también la RSV).

27. El temor de Jehova. Esto va junta-
mente con el v. 26, como muestra la repeticién
de “‘el temor de Jehovd™'. Por otra parte, el
versiculo es un paralelo de 13:14. 31. El que
tiene misericordia. Ver com. sobre 19:17, ¥
cp. 17:5. 32. En su muerte tiene esperanza.
Tal como estd, un verdadero testimonio de la
esperanza en la etemnidad. Por en su muerte la
LXX v la Sirfaca tienen betummd, en su inte-
gridad, leyendo al revés la m y la t. Esto
constituye un fuerte testimonio en contra del
texto hebreo, vy es adoptado en la RSV, Toy
argumenta en su favor porgue, dice, al autor no
tenia esperanza de la vida venidera. Es peli-
groso prejuzgar la cuestion de esta manera.
Ver com. sobre 12:28. Pero el texto en su
infegridad tiene buenos apoyos,

15:4. Arbol de vida. Ver notas sobre 3:18.

8. El sacrificio de los impios es abomina-
cion, La frase abominacion a Jehova une los
vv. 8 ¥ 9. Asi, hay una cantidad de versiculos
asociados de esta manera en ¢l texto hebreo.
Pr. 15:8 es una repeticion de 21:27a, donde se
aftade que tal sacrificio proviene de un corazén
malo. Este v. es citado en los Documentos
Sadoquitas de la época de la literatura del mar
Muerto (Ver Introduccién bajo Paternidad).
Toy, representante de los antiguos '‘hbe-
rales’’, afirma que los sacrificios son mencio-
nados en Proverbios solamente aqui y en 7:14;
17:1; 21:3, 27, y siempre con desaprobacién
(pero ver también 3:9). El ve agui un contraste
entre la religion profética, demandadora de
moralidad, v el énfasis sacerdotal sobre el
ntual. Cita al Sermon del Monte como parte
del movimiento profético, que ve también en
Amas 5:22: Is 1:11; Jer 7:22: 1 § 15:22; y otros.
Fehizmente, esta reconstruccion unilateral de la
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religion de Israel, con su perversin de tales
textos, ya no ¢std mas de moda. Naturalmente,
los profetas se oponian a sacrificios idoldtricos
(Jer 7:18; Amds 4:4, 5; y otros) y a los sacrifi-
cios ofrecidos en desobediencia; pero no se
oponian a los verdaderos sacrificios. En ver-
dad, Isafas nombra al Siervo sufriente que
habia de venir una *‘expiacién por el pecado"’
(Is 53:10). Desafortunadamente, el més recien-
te “‘liberalismo’’ de la denomunada escuela
sueca se sale por otra tangente: une cierta-
mente a los profetas y a los sacerdotes, pero
hace de todos ellos devotos del culio del
Nuevo Afio babildnico.

11. El Seol v el Abadién estin delante de
Jehovd, Obsérvese como este versiculo va
relacionado con “‘los ojos de Jehova estdn en
todo lugar’’ (15:3), vy *'los caminos del hombre
estdn ante los ojos de Jehova'' (5:21), La des-
truccidn (Abadon) estd en paralelo con Seol
aqui y en 27:20 y Job 26:6. Estd en paralelo
con ‘‘muerte’’ en Job 28:22 y con “*sepulcro”™’
en Sal 88:11, Solamente se utiliza en los otros
pasajes de Job 31:12 y Ap 9:11. Su raiz signi-
fica perecer, morir (BDB). Delitzsch cae vic-
tima de la tendencia comiin de los eruditos de
interpretar Seol y Abadén como el Tdriaro y
el Hades griego. Es falaz esta postura, pues las
concepciones gnegas y hebreas de la vida de
ultratumba eran tan diferentes como sus dei-
dades. Estas palabras ni designan al reino de

los muertos ni los sitdan en una caverna subte-
rrdnea. Son simplemente palabras poéticas

descriptivas del sepulcro, que, naturalmente,
estd bajo tierra. Para Seol, ver notas sobre 1:12

2:18.

4 12. Escarnecedor. Un pecador. Ver notas
sobre 1:22. 13. Un corazon alegre. O feliz.
Similar a 17:22. Este es un proverbio secular
utilizado quizés como introduccién para el
siguiente, con respecto a un corazon enten-
dido, esto es, un corazdén integro (cp. 12:25).
17. Buey engordado. Los vv. 16 a 18 van
juntos como proverbios en contra de la ira. El
v. 18a constituye un paralelo con 29:22qa.

20. Un hijo sabio. Ver com. sobre 10:1. 24,
Del Seol abajo. Para Seol, ver notas sobre 1:12
y 2:18. La bendicién del buen hombre le salva
de la muerte prematura. Toy lo toma como que
¢l sabio es preservado de su descenso prema-
turc al mundo subterrdneo. Delitzsch lo hace
un contraste entre el cielo arriba y el Seol para
los impios, en un desarrollo de la doctrina de la
vida futura. Es mds sencillo tomarlo como una
cuestion de vida frente a muerte.

B. Proverbios mavormente paralelos. 16:1—

22:16.
16:2. Limpios en su propia opinion, El

mismo pensamiento aparece en 14:12 y en
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16:25. Este v. pone de una manera més expli-
cita que el Sefior es el verdadero Juez. El
Mismo, con variaciones, aparece en 21:2. 3.
Encomienda a Jehova tus obras. Esta fraseo-
logia es muy similar a la del Sal 37:5. Y Sal
37:1 es distintivamente paralelo con Pr 24:19.

4. Y aun al impio para el dia malo, Este v,
ha sido frecuentemente citado en apoyo de un
calvinismo extremo. Delitzsch comenta que
“‘la maldad de los agentes libres es conside-
rada en este plan’’, pero no toma el versiculo
en el sentido de una predestinacion al mal, que
los calvinistas cuidadosos no mantienen. Cal-
vino mismo, segin Delitzsch, afirmd que la
predestinacion al mal serfa “"un dogma horri-
ble"’. Pero en la Biblia se ensefia la soberania
divina codo a codo con agencia lhibre. El céle-
bre versiculo, **Hago la paz v crio el mal™” (Is
45:7, RV1909), significa evidentemente no el
mal moral, sino la calamidad. §, Altive de
corazon, Nétese la interconexidn de versicu-
los contra la soberbia: el espiritu altive antes
de la destruccidn (16:18); soberbia antes de la
destruccion, y antes del honor la humiidad
(18:12); antes del honor, la humildad (15:33);
toda soberbia es una abominacidén al Sefior
(16:5; cp. también 11:20q).

8. Lo poco con justicia. Ver 15:16, 17 para
una fraseologia similar.

10. Oridculo, Los vv, 10-15 sefalan varios
deberes y funciones de los reyes (Greenstone).
iEl pasaje empieza con un interesante versi-
culo que tiene que haber complacido mucho al
rey Jaime [ en 1611! (En la versién autorizada
inglesa, ordculo (RV) se traduce como senten-
cia divina. La versién autorizada fue hecha
bajo el patrocinio del rey Jaime I de Inglaterra,
viendo la luz en 1611, N. del T.). ;La palabra
gesem, sentencia diving en la AV, no se utiliza
en ningln otro pasaje cn buen sentido! Bdsi-
camente significa adivinacién, u ordculo
(como vierte RV y la LXX). Decisiones inspi-
radas (RS5V) v decision piadosa (Berkeley)
son demasiado grandiosas para corresponderse
con ¢l hebreo. Delitzsch nos recuerda que en
Israel nunca se creyd que el rey fuera infalible.
El proverbio del v. 10 significa que un juicio
verdadero es el deber de los reyes. Este deber
es especificado y limitado en 16:12, 13. 1L
Peso v balanzas justas son de Jehova. Ver
exégesis sobre 11:1. 15, Su benevolencia. La
palabra lleva la idea de 16:13, donde se dice
que ¢l contentamiento (la misma palabra) del
rey estd en los labios justos.

16, Mejor...que oro. Cp. 8:10, 11. 18.
Antes del quebrantamiento, la soberbia. Ver
nota sobre el v. §.

21. Aumenta el saber. El v. 21b es paralelo
al 23b en una asociacién consciente. Es evi-
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dente que los sabios hebreos gustaban de esta
repeticion con variacion artistica, 22. Manan-
tial de vida. Para el 22a, cp. 10:11; 13:14;
14:27. Para el 22b, cp. 14:24,

25, Hay camino que parece derecho. Cita
verbal de 14:12. Cp. 16:2. 28. Chismoso. Cp.
17:9; 18:8 (que es el mismo que 26:22). Sobre
chismear, ver exégesis de 20:19. Como mues-
tra 16:28a, un chismeador no es meramente
uno que divulga secretos sino un hombre
“‘perverso’’ (RSV y Berkeley) que *‘levanta
contiendas'” (cp. 6:14, 19).

3. Corona de honra es la vejez. Los
jévenes tienen su fuerza como gloria (20:29), y
los ancianos tienen cabellos caos. Pero este
versiculo hace explicita la condicién de la
honra de los ancianos: la justicia. 33. La
suerte se echa. Greenstone concluye recta-
mente (frente a Toy y a Delitzsch} que no se
trata aqui de una especial aprobacién de las
suertes para determinar asuntos, y mucho
menos para determinar la voluntad humana. Se
trata de una declaracién de que las suertes —
el mds caprichoso de los actos humanos—
estd controlado por el Dios todopoderoso.

17:1. Una casa llena de sacrificios. De todo
para comer. La RV traduce aqui casa. . .llena
de provisiones. Una gran parte de los sacrifi-
cios de pacificos era consumida por el adora-
dor. Ver notas sobre 7:14. 2. El hijo que
deshonra. Ver también 19:26: 29:15. Un
siervo prudente, esto es, recto, desposeerd a
un hijo malvado. Toy lo interpreta en una
forma puramente secular, titulindolo, *‘ila
inteligencia tnunfa!™

3. El crisol, Se utilizaba para refinar, 5. El
que escarnece al pobre. Cp. 14:31a, que ¢s
muy similar, y las notas sobre 19:17. 6.
Corona de los viejos. Ver notas sobre 16:31.

8. Un don. Heb., un soborno (como RV).
Aqui se da como de conocimiento comiin que
los sobomos son eficaces (cp. 18:16: 21:14).
Pero el autor no se detiene aqui; condena su
utilizacién (17:23). 9. Cubre la falta. Para una
verdad similar a esta, ver 10:12. Ver 16:28 v la
exégesis de 20:19 para la verdad de 9b. Un
buen ejemplo de la interrelacién de versiculos
distantes en Proverbios.

12. Una osa a la cual han robado sus
cachorros. Se utiliza la misma figura en Os
13:8. En Pr no hay tantas ilustraciones de la
naturaleza como pudiéramos esperar. 13. Mal
por bien. La mayor parte de comentaristas
toman esto como mostrando que Proverbios
advierte meramente en contra de la ingratitud.
Pero incluso se condena también devolver mal
por mal (ver 2(:22; 25:21, 22, citado en Ro
12:20). 18. Fianzas. Ver exégesis de 6:1.

21. El padre del necio. Ver com. de 10:1 y
cp. 17:25 para esta palabra *‘necio’’ (heb.
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nabal: de ahi Nabal, 1 § 25:25). En Proverbios
se encuentra solamente aqui v en 17:7; 30:22.
Es también uno de los muchos sinénimos para
“necio’”’. Como en ¢l Sal 14:1, no significa
una mera estupidez. El Sal 14:1 significa: “*El
granuja ha dicho en su corazén: "No hay
Dios’."" 22. Un corazén alegre. Ndtese la
similaridad con 15:13. En este versiculo
tenemos también un lema, similar al del versi-
culo anterior.

23. Soborno. (cp. v. 8). 25. El hijo necio.
Cp. 17:21 y ver notas sobre 10:1. Los vv. 21, 25
usan ambos la palabra kesil, “‘necio’’, en su
primera parte, pero muestran una variacidn
artistica en la segunda parte. 27. Espiritu pru-
dente. Mejor, espiritit sereno (Berkeley vy
Delitzsch). Podemos poner en tela de juicio la
declaraciéon de Berkeley de que 17:27, 28
meramente ensefia el ‘‘valor del silencio’".
Mis bien, como muestra Delitzsch, y acentdan
las palabras entendido y necio (‘ewifl, "'gra-
nuja’’), la ensefianza es contra las palabras
violentas.

18:1. Desvia. Este v. es algo dificil de com-
prender de una forma detallada. Por ello, ha
recibido unas ciertas interpretaciones muy for-
zadas. Delitzsch toma la primera parte del ver-
siculo como una condena de “'los cisméticos y
de los sectarios’’, esto es, de los clérigos disi-
dentes, en el sentido modermno del término.
Hillel, también, segiin Greenstone, lo entendid
como condenando el separatismo religioso.
Pero esta interpretacidn es innecesaria v entra
en colision con otros pasajes de las Escnituras.
Pablo se separd de los fariseos (Hch 19:19) de
una manera que estaba evidentemente justifi-
cada. Es evidente que este versiculo no tiene
nada que ver con este tipo de cuestiones. El
que se desvia es el que se separa culpable-
mente de Dios, buscando sus propios deseos,
no la voluntad del Sefior. Este hombre es asi
un pecador. 4. Aguas profundas. Para ¢l 4q,
cp. 20:54. 5, Tener respeto de la persona del
impio. Mostrar parcialidad en el juicio. Cp.
17:15, 16: 24:23; 28:21; Dt 1:17; 16:19; et al. 8.
Chismoso. Paralelo a 26:22. Ver nota sobre
20:19. Heridas, bocados en RV. Utilizado
solamente en estos versiculos. L.a mayor parte
de las versiones modernas dicen: bocados
suaves (como la RV), pero la evidencia para
traducirlo de esta manera es muy endeble.

11. Muro alto. Este término es de la misma
raiz que “‘levantado’” en el v. 10. Este prover-
bio ofrece un contraste al gue se halla en el
v, 10, que da ¢l secreto de la verdadera seguri-
dad. Un nico esta a seguro solamente “‘en su
imaginacién’". El v. 11 es un paralelo con
10:15a. 12. Antes del quebrantamiento.
Notese la similandad entre 18:124 y 16:18a;
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entre 18:12b y 15:33b. Ver notas sobre 16:5. 20.
Del fruto de la boca. Este v. no habla de
comida, sino del habla, y advierte de lo que
Jones y Walls denominan como “‘jel poder
letal de la lengua!’’

22. Esposa. La LXX vierte una buena
esposa, lo que se ve de 12:4 y de 31:10, pero
que no precisa ser expresado,

19:1. Mejor es el pobre. Obsérvese que
19:1a es idéntico con 28:6a. El contraste en
19:1 es con un hombre perverso, un necio. En
28:6, el contraste es con un rico perverso. No
se condenan las riquezas por si mismas, sino
las riquezas de maldad. 3. Contra Jehovi se
irrita. El verbo heb. significa encolerizarse o
airarse. La LXX dice: le da a Dios la culpa. 4.
Las riquezas traen muchos amigos. Nétese
la similaridad con 14:20. Aquf el pensamiento
se desarrolla en 19:6, 7. Ver com. sobre 17:8,
23. Lo que aqui se afirma es la influencia de
las riquezas, pero no se aprueba; se condena en
otros pasajes la mala utilizacion de los dones o
sobornos. 5. El testigo Falso. Casi idéntico con
19:9.

10. El deleite. Mejor, el lujo (como en la
mayor parte de las versiones). 11. Cordura. La
palabra sékel se refiere a la sabiduria, pero
aquella sabidurfa moral que Proverbios reco-
mienda, Detiene su furor. La frase significa
refrenar la ira, ser lento a la ira. El nombre, en
Ex 34:6, es “‘tardo para la ira"’.

13. Las contiendas de la mujer. Tales pro-
verbios acerca de la mujer contenciosa a
menude evocan humer. Los vv. de similar
fraseologfa son 21:19; 25:24; y 27:15. El ver-
siculo da la impresidn de que el continuo
gotear de un tejado con goteras es parecido a
una mujer insistente. Pero la palabra heb. para
contencién no significa insistencia. El pecado
al que se objeta es, evidentemente, la colera.
Se utiliza la misma rafz para discordia (cp.
6:14, 19). Es mucho lo que se dice en contra de
la ira en los hombres, Estos vv. prolestan en
contra del mismo vicio entre las mujeres. 14.
Prudente. La misma raiz que ‘‘deleite’’ en
19:10. 15. Pereza. Ver notas sobre 6:6.

17. El que da al pobre. El que es cantativo.
Pr 14:31 es un similar. La candad por los
pobres es intensamente indicada en la ley
hebrea (Dt 15:7ss.). Muchos versiculos en Pr
recomiendan esta liberalidad (21:13; 22:9, 16;
28:3, 8, 27, 29:7). El usurero, por otra parte, es
condenado porque oprime a los pobres (cp.
sobre 6:1).

18. Castiga a tu hijo. Ver notas sobre
13:24; 23:13, 14. La palabra destruirlo se
deriva de la raiz mdt, "‘matar’’. Toy traduce,
no pongas tu corazon firme para su destruc-
cién, y es seguido por Greenstone y por la



566

RSV, Berkeley, y otras. Delitzsch es similar.
Pero esta palabra también se puede leer como
procedente de la raiz hama, hasta su llore, de
“‘murmurar’’, “‘rugir’’. El heb. dice lit., hasta
su lloro [0 su muerte] no levantes te alma. La
traduccitn de la AV parece la mds cercana al
original en fraseologia vy contexto (v ne lo
exima tu alma por su llante). Pero como el
paralelo en 23:14 habla de que el castigo salva
al mifio de la muerte, asi quizds, en una expre-
sion comprimida, este proverbio significa lo
misme: **No evites el castigo v [debido a ello]
provoques su muerte’ .

24, El perezeso. El proverbio del 24a se
repite en el 26:15 en una serie que trata de la
pereza. 26. Hijo que causa verguenza. Ver
notas sobre 10:1, v cp. 29:15, que repite esta
frase. 27. Ensenanzas que te hacen divagar,
Las palabras que te hacen no se hallan en
hebreo, v Pr no utiliza la palabra ensefianza de
falsas ensefianzas. Por ¢ello la RSV y Berkeley
toman el proverbio correctamente como signi-
ficando oir ensenanza ‘‘solamente para apar-
tarse'’ de ella.

2(:1. El vino es escarnecedor. Ver el com.
sobre 3:10 acerca del vino. Sidra. En heb.,
shékar. El significado exacto es incierto, No
era una bebida fuerte en nuestro sentido de la
palabra; porgue, antes de que la destilacion
fuera inventada por los drabes, ninguna bebida
tenia mds fuerza que alrededor de un 7-10 por
ciento de contenido alcohdlico. Era embria-
gante, como muestra frecuentemente el con-
texto biblico. Toy y Berkeley (pie de pdgina)
sugieren que puede haber sido una bebida fer-
mentada a partir de jugos de frutas. El escritor
del articulo *‘drink’’ (bebida) en ISBE argu-
menta que shékdr es un érmino gque com-
prende todo este tipo de bebidas, incluyendo el
vino. Esto se arguye en base de Nm 28:7, 14.
El término puede haber incluido, por lo menos,
la cerveza. Sabemos que la cerveza se hacia y
utilizaba en Palestina, porque se han hallado
artefactos de cerdmica para colar cerveza. No
parece que ninguna palabra hebrea se refiera
especificamente a la cerveza. El vino estaba
prohibido a los sacerdotes mientras ministra-
ban (Lv 10:9) v a los nazareos (Nm 6:3). Era
utilizado como ofrenda de libacidn, pero no se
bebia. La palabra para escarnecedor es /és.
Como dice Delitzsch, el vino es condenado
con sus efectos. Podemos sefialar que la con-
dena es bastante severa. Por ellos yerra. El
BDB arguye que significa también *‘andar en
ebriedad’’. Pero la dnica evidencia de ello se
halla en Is 28:7, donde se utiliza la palabra en
referencia a “‘errar’’ con vino v a “‘errar’’ en
vision. No debiera limitarse, a pesar de lo que
dice Berkeley, a embriagarse. El pasaje con-
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cieme a cualquier uso del vino, debido a sus
efectos finales. La LXX dice: pero cada necio
es enredado en ello, Ver nota: sobre 23:29ss,

2. El terror del rey. Acerca de reyes, ver
16:10ss. v 20:8,

4. A causa del invierno. Orofio o invierno.
No ara en la temporada de la siembra. Cp.
1(:5. La diligencia es una virtud. Sefdlese la
regla apostélica en 2 Ts 3:10. 5. Aguas pro-
fundas. Cp. un versiculo similar, 18:4. 6. Su
propia bondad. La palabra hesed significa
“bondad”’ (RV), “*misericordia’’ (BDB), ¥y no
lealtad, como tiene la BLA. La BV aqui, y la
RSV en otros pasajes vierten esta palabra
como ‘“‘amor constante’’, lo cual es mds
curioso y extrafio que erréneo. La palabra
incluye amor, pero la constancia hallada en
algunos contextos se¢ debe a la constancia del
Dios que ama.

8. El rey. Ver 20:2.

10. Pesa falsa ¥y medida falsa. Pesos dife-
rentes del patrén, v medidas retocadas. Ver
notas sobre 11:1, 13, No ames el suefio. Acerca
de la diligencia, ver 6:9-11. 16. Fiador. Este v.
es idéntico al 27:13. Acerca de fianzas, ver
notas sobre 6:1.

19. El que anda en chismes. El chismaoso,
heb. rakil. Pr 20:19a es paralelo con 11:13a. Pr
200190 explica el significado: “*No te entre-
tengas, pues, con el engafioso de lengua'' (leer
““engaioso’’, no “‘suelto’’, para ¢l heb pdia).
Rakil es traducido calumnia en otros pasajes.
Lv 19:16 lo condena. Pero un chismoso no es
lo que los nifios dirian un "“chivate’’. Se utiliza
otra palabra, airgdn, en 16:28; 18:8 (que es
paralelo con 26:22); 26:20. Aqui, también, el
énfasis no recae sobre el chismear, sino en la
dispersion de calumnias y de contiendas. 2.
Maldice a su padre. Un delito capital (Ex
21:17; Lv 2(1:9). Se reconocian varios grados
de maldicion y de rebelidn filial. Es indudable
gue la pena capital solamente se ejecutaba en
casos extremos. Pero aqui se da la actitud
divina hacia este delito v también en 30:11
(sefidlese el contexto). Oscuridad tenebrosa.
La pal. significa pupila de un ojo, como sim-
bolo de negrura o para la media noche. 22. Yo
me vengaré. El principio establecido aqui
queda reforzado en 25:21, 22, citado en Ro
12:20. 23, Pesas falsas. Cp v. 10 y ver notas
sobre 11:1.

24. De Jehovi son los pasos del hombre.
LLa primera parte de 20:24 es idéntica con la
primera parte del mds famoso versiculo, Sal
37:23. Asi como ¢l Sal 37:1 es también evo-
cado en Pr 24:19, no tenemos que abrigar nin-
guna duda en denominar a estos proverbios
como citas (notar otras citas en 30:5, 6). 26.
Avienta a los impios. Nétese la similaridad de
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20:8h. Sobre ellos hace rodar la rueda. La
palabra rueda se usa con frecuencia en otros
pasajes, pero su utilizacion en castigo se des-
conoce. Puede que aqui sea figurativa. Asi
como un hombre avienta grano y hace pasar Ia
rueda sobre €l para batirlo, asi un rey castiga ¢l
mal. 29. Su vejez. Sus canas (VM). Ver exé-
gesis de 16:31. 30. Los azotes que hieren.
Mejor, los golpes que dejan amoratado. Estos
curan al hombre del mal. Las heridas que
llegan hasta lo mas interior. Se trata de que
los azotes, como las heridas, limpian al hom-
bre interior (la misma frase que en el 27b).

21:2. Recto en su propia opinién. Casi
idéntico con 16:2. 3. Mas agradable que
sacrificie. El pensamiento que aqui se da es el
de 1 § 15:22, pero la fraseologia cambia en
algo. Acerca de sacrificios, ver Pr 15:8,

9. Mujer rencillosa. Paralelo a 25:24. En
realidad, lo que se condena es el pecado de la
ira. Casa espaciosa. Aparentamente un alma-
cén o un granero, segin la evidencia ugaritica
(Story, op. cit., p. 325). 10, El impio. Hay aqui
un juego de palabras. En heb “‘impio’’ y **pro-
jimo"’ suenan parecidos. 12, Considera (RV).
Un versiculo dificil en cuanto a su detalle. La
AV da "'Dios™" como el sujeto de la segunda
mitad. L.a RV hace pasiva la segunda mitad.
Quizds serviria de ayuda dividir el versiculo de
manera distimta: “"Los justos actian sabia-
mente en el hogar; la maldad trastorna a los
malvados armruindndolos™’. Esto implica afiadir
una vocal para “*maldad’.

13, El clamor del pobre. Ver com. sobre
19:17. 14, El don en ¢l seno. Un sobomo. Ver
notas sobre 17:8. 16. La compania de los
muertos. La pal. es repa’im, ‘‘sombras’’
segln Toy (también Berkeley, n). La idea no
es, evidentemente, que los malos *‘hallan des-
canso’’ (Berkeley), sino que “‘moran’’ o©
“vacen'’ (Delitzsch). La frase, compafdia de
los muertos, no dice nada del estado de la
existencia de sus almas. Se refiere meramente
a que vacen en la tumba. Ver exégesis de 2:18.

18. Rescate del justo. Un pensamiento
desacostumbrado, v una utilizacion desacos-
tumbrada de rescate. La LXX vierte hez, inter-
pretando evidentemente que el versiculo
significa que los impios son como basura en
confraste a los justos. El sentido general del
versiculo es que son los malos vy no los buenos
los que sufren el juicio (Toy). En Is 43:3, 4 se
utiliza la palabra del juicio de Dios sobre
Egipto a fin de hberar a Israel.

19. L.a mujer rencillosa ¢ iracunda. Ver
com, sobre 19:13. 27. El sacrificio de los
impios, El v. 27 es paralelo con 15:84, consul-
tar. 28. El testigo mentiroso, Paralelo a 19:95.

22:1. El buen nombre. No solamente repu-
tacién en nuestro sentido de un buen nombre,
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sino buen caricter. 3. Un hombre prudente,
Este versiculo es idéntico a 27:12. En RV se
vierte avisado. 4. De la humildad. Esto es, las
consecuencias de la humildad y del temor de
Jehovd, Cp. la triada en 21:21.

5. El perverso, El torcido, el sinvergilenza.
6. Instruye al nino en su camino. No sc trata
de una palabra comiin para “‘educar’’, pero el
significado es claro, y ia promesa es bien rica.

7. El rico se ensenorea de los pobres. Con
22:1, 2 en mente, vemos que esta clausula
afirma un hecho, pero que no lo aprueba. Es
posible que este versiculo sea otra advertencia
en contra de tomar prestado con usura: “*Con
tanta seguridad como que los ricos se ensefio-
rean de los pobres, asi el que toma pres-
tado..."" Ver exégesis de 6:1, acerca de la
usura. 8. La vara de su insolencia se que-
brara. Aqui la LXX afiade un pareado: “*Dios
bendice al hombre alegre y liberal, pero casti-
gard la necedad de sus obras’’. Es posible que
2 Co 9:7 aluda a la primera parte de este
versiculo, pero no podemos estar seguros de
ello. No es preciso suponer un texto hebreo
distinto, aunque no seria algo imposible.

14. La mujer extrafa. El v. 23:27 muestra
que lo que se significa aqui son mujeres
ligeras. La VM vierte *‘adiilteras’’.

15. La necedad...en el corazon del mu-
chacho. Como hemos visto, la necedad no es
solamente **actitudes tontas, maneras tontas de
hacer’” (Delitzsch), por las cuales ciertamente
no debiframos azotar a nuestros hijos. Tam-
poco dice el versiculo que sean ‘“‘moralmente
inmaduros’’ (Toy). Dice que son pecadores, v
que precisan de castigo. Las teorias actuales de
que los nifios no son malos de naturaleza, sino
gue solamente estdn mal ajustados, y que la
educacion debiera llevarles a la propia expre-
sion, no hallan apoyo alguno en Proverbios.

16. El que. . .da al rico. Se condena el que
se den sobomos {(ver notas sobre 17:8, 23). La
opresion de los pobres es condenada en las
Escnituras, pero darles a los pobres es alabado

en 28:27.

III. Las palabras del sabio, treinta dichos.
22:17 —24:22.

La seccidn anterior, 10:1—22:16, tenia el
encabezamiento: *‘Los Proverbios de Salo-
mén’’. Estaba compuesta casi exclusivamente
de versiculos en dos partes. La seccién que
tenemos ante nosotros estd compuesta de uni-
dades mayores, a menudo de estrofas en cuatro
partes, o “‘tetrastichs’” (p.ej., vv. 22, 23). No
es exacto decir, como dicen Oesterley y
Fritsch, que en 22:17 la LXX tiene el encabe-
zamiento ‘‘las palabras del sabio’’, porque en
griego ‘‘palabras’’ estd en caso dativo, en
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tanto que en el encabezamiento debiera estar
en caso nominativo. La traduccion de la LXX
es algo libre, pero es sustantivamente igual que
en el hebreo excepto en que incluye dos pala-
bras dei v. 18 en el 17. No obstante, “'las
palabras del sabio”, que se halla tanto en
griego como en hebreo, caractenza esta sec-
¢ion de una forma apropiada.

A. Dichos paralelos a la sabiduria egipcia.
22:17—23:12.

Los paralelos en esta seccidn a la Sabiduria
de Amen-em-Opet son tomados de ANET y
pueden ser consultados cémodamente para
referencia en la tabla al pic de la pdgina 424 de
ANET. (Para una discusién de estos paralelos
y su significado. ver Introduccidn, Los Prover-
bios y otra literatura sapiencial.)

17, Inclina tu oido. La similaridad entre
este versiculo vy la introduccién de la composi-
cion egipcia ha sido muy destacada. Pero las
expresiones, ‘‘da oido™, “‘escucha a las pala-
bras de la sabiduria’, son bastante generales y
s¢ hallan en otras partes de los Salmos y de
Proverbios.

18. Si juntamente se afirmaren sobre tus
labios. Oesterley v Fritsch mantienen que la

pal. juntamente no tiene sentido. Sugieren
ellos la traduccion “'clavar’’, debido a que el

paralelo egipcio en Amen-em-Opet tiene una
oscura palabra que pudiera significar esto.
Pero la palabra “‘clavar’” dificilmente pueda
ajustarse mejor que “‘juntamente’’. No hay
buenas razones para efectuar ninguna altera-
cion. La LXX tiene hrama, *‘juntas’™. 19. A i
también. Toy v Oesterley objetan a estas pala-
bras como redundantes. Pero no debiéramos
juzgar el hebreo por nuestras ideas de la redun-
dancia. Greenstone cita Pr 23:15 v 1 R 21:19
evidenciando una fraseologia muy similar.
20. Tres veces (treinta dichos, RVA).
Comentaristas mds antiguos y la BDB lucha-
ron con esta palabra, que viene de una raiz
para fres. Se utiliza en otras partes solamente
en la frase, aver tres dias, que significa *‘ante-
riormente’’. La ligera alteracidn de las vocales
sugerida por la evidencia egipcia (ver Intro-
duccitn, Los Proverbios v otra literatura
sapiencial), para leer treinta, ¢s una feliz solu-
cidn. Entonces, se usa la palabra para referirse
a los treinta proverbios que se encuentran en
esta seccion, Toy sugiere que la mencién de
escritura en este versiculo es desusada en Pro-
verbios y sefiala a una fecha posterior. Oester-
ley, apovando la dependencia de Proverbios
del escrito egipecio, jllega a la conclusion total-
mente opuestal 21. A fin de que vuelvas a
llevar palabras de verdad a los que te envia-
ron. Aqui la revision RV1960 se refiere a este
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pasaje como la entrega de un mensaje de una
forma rdpida y adecuada. Pero jlos versiculos
que siguen no son instrucciones a mensajeros!
Ademads, aungue Oesterley llega a la versidn
que da RVI1960 por comparacion con la obra
egipcia, incluso ésta tiene evidentemente un
sentido més profundo, porque sigue diciendo:
“‘a fin de dirigirlo a los caminos de la vida™.
El hebreo utiliza un plural: **A los que te
enviaren’'. La LXX presenta el sentido proba-
blemente comrecto: ‘‘Responden palabras de
verdad a aquellos que te pregunten’ {(cp. 1 P
3:15). Y la RV1909 traduce en ¢sta linea: Para
que puedas responder razones de verdad a los
que a i enviaren.

23. Porque Jehova juzgard la causa de
ellos. Este pasaje no tiene paralelo en Amen-
em-Opet. Después de todo, la obra egipcia da
solamente unos proverbios morales de sentido
comun. Proverbios absorbe estos dichos de
muchas fuentes y los utiliza como marco de su
instruccién divina,

24, El iracundo...el hombre de enojos.
Lit., un duefio de ira...un hombre de enojo.
En 29:22 la fraseologia es similar, pero se in-
vierte: ""Un hombre de ira...un duefio de
enojo’’. El paralelo egipcio es: **No te asocies
con ¢l hombre encendido ni le wvisites para
conversar con €1, En varias ocasiones con-
trasta Amen-em-Opet el hombre *‘encendido”’
con el “‘silencioso’, esto es, al impulsivo
con el humildemente piadoso (ANET, p. 422,
n. 7). 25. No sea que aprendas sus maneras.
El pretendido paralelo egipcio, **No sea gue
un terror te arrebate’” no es muy convincente,

26. Los que tocan la mano (RV19209), No
s¢ alega ninglin paralelo para 22:26, 27.
Acerca de los peligros de salir fiador, ver notas
sobre 6:1.

28. No traspases los linderos antiguos. El
egipcio dice: “*No te lleves ¢l sefialador de
limite a los extremos de la tierra arable...ni
arrebates los limites de una viuda’’. El hecho
de llevarse sefialadores de limites significaba
falsear la demarcacién de tierras y hurtar tie-
rras (cp. Dt 19:14 v 27:17). Este v. no enseiia el
respeto por las antiguas sefializaciones, sino el
respeto a los derechos de propiedad. El prover-
bio egipcio es similar pero peculiarmente
adaptado al Valle del Nilo. Algunos han
argilido (Toy, pp. viii) que la repeticién de un
proverbio es prueba de dos colecciones, ya que
un autor no se repetiria a si mismo. No obs-
tante, en esta coleccién de los “‘treinta’ este
proverbios aparece por segunda vez, pero con
un final variante (23:;10). Cosa interesante,
Amen-em-Opet (en la version inglesa) tiene
también una repeticion de tres lineas de texto
(ANET, p. 422, col. 2; p. 423, col. 2). Ya que



PROVERBIOS 22:28—23:20

tal repeticidn fue evidentemente a propdsito,
no puede utilizarse para demostrar que hubie-
ran dos autores, Cp. Introduccion, Colecciones
en Proverbios.

29, Hombre solicito en su trabajo. Debido
a que el egipcio dice: **El escriba que es expe-
nmentado en su oficio, se verd digno de ser un
cortesano’ ', y debido & que la palabra solicito
s¢ asocia en algunas ocasiones en el AT con
escribas, Oesterley y Fritsch asumen que aqui
s¢ tiene a un escriba en mente. Pero no hay
justificacidén alguna para esta limitacién. Los
egipcios en Amen-em-Opet v en otras obras
(““In Praise of Learned Scnbes™, ANET, pp.
432, 434) glonifican el trabajo de los escribas
como superior a cualquier otro. El heb, exalta
la solicitud en cualquier tipo de trabajo.

23:1. A comer con algin senor. Parece
superficial decir, como lo dicen Fritsch y Oes-
terley, que esto trata de buenas maneras a la
mesa. Mds bien, trata de la relacitn de uno con
la realeza. Recomienda temor y precaucién
delante de un rey. Lo que se sefiala es que la
mesa del rey no es meramente para atracarse,
sino para conferenciar. Conseguimos una ima-
gen de una fiesta real acompaiiada por una
discusidon en la Carta de Aristeas, lineas
236-274 (R. H. Charles, The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament, 11, 117,
118), donde los enviados judios a Ptolomeo son
probados con preguntas a la mesa por el rey. El
paralelo de Amen-em-Opet dice: ""No comas
pan en presencia del gobermante...mira por
encima del plato que tienes delante’”. Las dife-
rencias son tan grandes como la similaridad.
En Proverbios la actitud hacia el rey (cp. tam-
bién 25:6, 7) es el marco para la advertencia de
23:4, 5 en contra de ir tras las inciertas
riquezas, poder, o exaltacion. 2, Cuchillo a tu
garganta. Amenaza de muerte a tu apetito. 5.
Poner tus ojos. Lit., si haces tus ojos volar
tras las riguezas, ellas a su vez vuelan también.
El pretendido paralelo egipcio se refiere a las
riquezas adquinridas mediante robo,

6. De mal ojo (RVI1909). No un ojo de
encantamientos como se habla supersticiosa-
mente. La LXX va errd de esta manera. La
frase aparece en 28:22, que no clarifica dema-
siado, pero Greenstone, Toy, y Delitzsch com-
paran 23:6 con 22:9, donde el **buen ojo’’ (ojo
misericordioso) se refiere a un hombre dadi-
voso. De manera que aqui la RVI960 traduce
correctamente el avaro. El paralelo egipcio es
solamente aproximado. No codicies sus man-
jares, Repetido de 23:3. Debiera ser eliminado
del v. 3, a decir de Toy v QOesterley, pero no
hay justificacion para tal eliminacién. 8. Y
perderas tus suaves palabras. Cp. v. 9.
El “‘necio’’ despreciard la sabiduria de tus
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palabras. Este paralelo ayuda a identificar
el “‘necio’ del 23:9 con el avaro de los vv.
6, 7.

10. No traspases el lindero antiguo. Ver
22:28, Aqui terminan los paralelismos con
Amen-em-Opet.

B. Dichos sin paralelo en egipcio. 23:13—
24:22.

Curiosamente los pretendidos paralelos con
el egipcio cesan repentinamente, y las Gltimas
dos terceras partes de esta seccién de los
“‘treinta’’ solamente presentan un pretendido
paralelismo con los treinta capitulos de la obra
egipcia.

12. Aplica tu corazon. Se sefiala una nueva
subdivision de los *‘treinta’’ en estas palabras
(cp. el encabezamiento de 22:17).

13. No rehuses corregir. Acerca de la utili-
zacién de la wvara, ver notas de 13:24. 14,
Libraras su alma del Seol, Esta traduccion es
demasiado especifica. La pal. alma significa
muy frecuentemente solamente la persona
misma (cp. Sal 107:9, y muchos otros casos en
concordancias). La pal. Seol puede significar,
y a menudo es asi, la tumba {ver Gn 42:38; Is
14:11 v com. sobre Pr 1:12; 2:18). La expre-
sion paralela de 23:13 es "'no monra’’. Con
probabilidad el versiculo no significa que los
azotes salvarin el alma del joven (Greens-
tone), sino que le serdn de beneficio espiritual,
y que le hibrardn de una muerte moportuna
(Delitzsch, Toy). Oesterley hace la interesante
observacion de gue este proverbio tiene un
paralelo en los dichos de Ahikar, Pero en
forma, el dicho es mds parecido al 23:1d4 en la
copia Elefantina de Ahikar que en otras copias,
que presumiblemente den originales babild-
nicos. Llega a la conclusién de que los judios
en Egipto modelaron su Ahikar segin este
versiculo de Proverbios. Esta seccion de Pr,
por esto, retrocede mas alld del siglo guinto
(cp. Introduccidn, Proverbios v otra literatura
sapienciaf).

15. Hijo mio. Una nueva subseccién carac-
terizada por un tratamiento mds extenso de los
temas. 16. Mis entrafnas. Lit, mis rifiones. El
heb. utilizaba los rifiones y el higado como
términos psicologicos de una manera muy
similar & como nosotros utilizamos ‘‘cora-
zon''. El "'corazon’’ hebreo s¢ aproxima mas a
nuestra palabra “‘'mente’’.

20. No estés con los bebedores de vino. La
pal. sabd’ aparece solamente aqui y en Dt
21:20; Is 56:12; Nah 1:10. Bebedores de vino
no es una traduccidn precisa. La palabra no se
refiere tanto a que un hombre beba habitual-
mente como a que beba bebida fuerte (Is
56:12). Delitzsch lo define como ““*beber vino
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u otras bebidas embriagadoras™. 21. Comilon.
No parece haber ninguna justificacién para
esta traduccion. La palabra se utiliza en otros
pasajes, como Dt 21:20; Pr 23:20; 28:7, Lm
1:8, 11; Jer 15:19; y se utiliza un derivado en
Sal 12:8. En cinco de estos casos ni se sugiere
la ingestion de comida en el contexto. El signi-
ficado bidsico es ser “hgero’’, “indigno’’. Se
refiere mds a la naturaleza disoluta de una
fiesta que a comer en exceso (cp. Pr 23:20).
Aparentemente, COmMer €n ¢xceso no ¢s conde-
nado en absoluto por si mismo,

26-28. Dame, hijo mio, tu corazon, Un
solemne Hamamiento a la atencién del ovente.
Cp. Pr 5; 7: 9 para la condena del adulterio.

29. ;Para quién serd el av...el dolor?
Esta seccion parece no ser solamente una con-
dena de la bebida excesiva, sino una exhornta-
cion debndo a sus fatales consecuencias. Cp.
com. sobre 3:10, donde s¢ menciona una
bebida no embriagadora, 30. Los que se detie-
nen. Una palabra, en realidad, derivada de la
comin preposicion  “‘después’’.  Significa
“*quedarse atras’’. Se utiliza en el Sal 127:2
para significar ‘“ir tarde a reposar’’ en ansie-
dad. Se utiliza en Is 5:11 en un pasaje similar al
nuestro para referirse a quedarse levantado
hasta tarde durante la noche para beber. ;Qué
tragedia tan antigua y tan comin! La mixtura.
Ver notas sobre 9:2, 31. Resplandece su color
en la copa. Enfasis sobre la atraccidén de la
bebida. Lit., da su ojo. RSV, burbujea. Se
entra suavemente. Lit., va derecho. RSV,
desciende suavemente.

32. Mas al fin, Condenacion enfitica. **No
mires'’ (v. 31), debido a las consecuencias
individuales. ;No te deslizaris pendiente abajo
si nunca te colocas en posicion! ;Cudn intensa
es la comparacion con el veneno de una ser-
piente, v cudn apta! ; Acaso parece implicar el
autor gue un poco estd bien, pero que no se
debe ir demasiado lejos? Esta no es nuestra
actitud hacia el veneno de una serpiente. Mor-
dera. El significado de esta palabra hebrea es
incierta, pero la traduccion es adecuada para la
mordedura de una serpiente. Esta misma pala-
bra se usa de una mordedura de serpiente en
ugaritico (Story, op. cit., p. 326).

A3, Mujeres extranas. No cosas extrafas,
como en la BLA vy RVA. La palabra se utiliza
en Pr 2:16; 5:3, 20; 7:5; 22:14, siempre de
prostitutas. Tenemos los trdgicos acompaiia-
mientos v las consecuencias de la bebida:
inmorahdad, insensibilidad, irresponsabilidad.
No es introducir un pensamiento extrafio el
comentar que no se dice aqui ni una sola pala-
bra de la permisividad de la bebida moderada.
Tampoco se puede argumentar justamente de
las palabras de Pr 31:4-7 en favor de ello.

PROVERBIOS 23:20—24:17

Aquel pasaje menciona la bebida excesiva
para drogar a los profundamente desafortu-
nados. Es probable que no excusa tal conducta,
sino que solamente contrasta la situacién de un
rey con la de un criminal: **Otros lo hacen; tid
no puedes permitirtelo’’.

Si esta es la conclusion de Proverbios,
cuanto mds cuidadosos dewéramos ser noso-
tros en nuestros dias. El vino y la bebida fuerte
de los tiempos biblicos se parecian mds a nues-
tros vinos ligeros y nuestras cervezas. La genle
no tenfa destilacién y por ello no podian hacer
licores fuertes. En nuestra época, la bebida
social pasa mds ficilmente al alcoholismo.
También, en una sociedad mecanizada, una
sola bebida puede tener unas consecuencias
mucho peores para otros que lo que sugiere
23:35. ;Por qué, entonces, debieran tantos afe-
rrarse @ una prictica que esclaviza ripida-
mente v que con tanta frecuencia degrada?
. Por qué no puede ser igual de sociable beber
refrescos? O, si el escape que provee el alcohol
provee el valor del vaso social, ;no es el deseo
de “‘escapar’’ va la embnaguez incipiente en
contra de la cual batalla nuestro autor? El
Eclesidstico, uno de los libros apdcrifos acep-
tades por los catdlicos, que no por los protes-
tantes, presenta un  tratamiento diferente,
denunciando la embriaguez, pero permitiendo
de una manera expresa la bebida moderada
(Eclesidstico 31:25-30).

24:1-3. Con sabiduria se edificari Ia casa.
En esta porcidn, v en los versiculos que siguen,
los pensamientos son similares a algunos de la
primera seccion, 111 —9:18. Esto puede indicar
una cierta dependencia {cp. 9:1). 5. El hombre
sabio es fuerte. La LXX, la Siriaca y el Tar-
gum dicen: es mejor que un hombre fuerte, lo
cual es mds suave (la version de la RSV es
similar). 7. Alta esta. Demasiado alta para el
insensato esta la sabiduria. En 24:7-9 la nece-
dad y el pecado aparecen de nuevo como el
contraste proverbial a la sabiduria.

10. 5i fueres flojo. Esto involucra un juego
de palabras con sard, ‘‘adversidad™, y sar,
“‘pequefic’’, “‘comprimido’’. 12. ; Acaso no lo
entendera. . .? Es probable que este versiculo
se una con ¢l precedente y que exponga las
vanas excusas de los montales. El v. insiste en
que si somos los guardas de nuestros her-
manos. Darda al hombre segiin sus obras. El
pensamiento s¢ asemeja al del Sal 62:12, pero
la frasecologia no es idéntica. Vuelve a aparecer
en Mt 16:27.

13. Hijo mio. Otra subseccidn de esta di-
vision de los “‘treinta’’. 4. Tu esperanza.
Cp. 23:18.

17. Cuando cayere tu enemigo. El mismo
pensamiento que en 17:5. Oesterley y Fritsch



PROVERBIOS 24:17—25:15

objetan al iiltimo pensamiento de 24:18: que si
no nos regocijamos, el Sefior seguird casti-
gando a nuestros enemigos; jde otra forma, los
dejard! Toy, Delitzsch, y Greenstone no adop-
tan un punto de vista tan estricto. Un trata-
miento similar de Ro 12:20 (citado de Pr 25:21.
22) nos haria alimentar a nuestros enemigos, ja
fin de que pudieran ser condenados més seve-
ramente! Mds bien, estas expresiones dan
resultados en estos casos, no propdsitos. 19.
No...tengas envidia de los impios. Este v. es
idéntico al Sal 37:1, excepto por la iltima
palabra, Para otras citas, ver 30:5.

IV. Las palabras del sabio, Apéndice.
24:23-34,

La principal razén para tratar este pasaje
como una seccidn se es que con 24:22
Hegan a su fin los *‘treinta dichos™. Toy ¥y
Delitzsch, que escribieron antes de que se lle-
gara a sugerir la seccién de los “‘treinta’’,
hablan de esta seccidn como un apéndice o
suplemento a esta porcidn, como ciertamente
no es muy diferente. La LXX inserta 30:1-14
antes de esta seccion,

23. Acepcion de personas. Cp. 18:5.

26. Besados serdn los labios. Fritsch, Oes-
terley, v otros afirman que el besado de labios
no s€ menciona en ninguna otra parte el AT.
Toy creyd que la costumbre provenia de los
persas. ;Otro argumento del silencio! Se men-
ciona definitivamente en ugaritico (C. H. Gor-
don, Ugaritic Literature, p. 60).

29. Como me hizo. Esta es en realidad una
afirmacion de la regla durea (Lc 6:31). Estd
bien expresada aqui, pero también en otros
pasajes (20:22; 17:13; 25:21, 22). Este elevado
principio €tico no estd cpuesto por la legisla-
cién mosaica de ‘‘ojo por ojo’" (Ex 21:24; Lv
24:20; Dt 19:21). Esta particular ley mosaica
era para jueces, v demandaba que la pena se
ajustara al delito. Probablemente, no estaba
destinada a ser aplicada literalmente, v no
tenemos casos de su aplicacion literal en el
AT. Era y es un principic de justicia. Cristo (en
M1 5:38) no contradijo este principio de la ley
del AT, sino que objeté a la interpretacidn
farisdica que permitia una actitud vengativa
(ver Inspiration and Canonicity of the Bible de
este autor, pp. 50-52). Hay paralelos a 24:29
en el Counsels of Wisdom (Consejos de sabi-
duria) babilénico (ANET, p. 427). Después de
todo, no es la ética cristiana que es singular:
Dios ha dado conciencias a todos los hombres.
La ética del cristianismo es la mds elevada,
pero el elemento singular es la redencidn.

30-34. El campo del hombre perezoso.
Ver com. sobre 6:6-11. Los dltimos versiculos
de las dos secciones son pricticamente idén-
ticos.
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V. Proverbios de Salomén, editados por los
varones de Ezequias, 25:1—29:27,

La LXX inserta el 30:15—31:9 antes de
esta seccion. 1. El significado del encabeza-
miento es oscuro. Empieza como los encabe-
zamientos en 1:1; 10:1, excepto que la frase
también estos nos recuoerda a 24:33. Pero,
;qué es lo que hicieron los varones de Eze-
quias? ;Coleccionar, editar, o volver a copiar?
El verbo traducido por copiar (RV), o rrans-
cribir (VM) significa **ser vigjo'’, o “‘quitar”’.
Fritsch afirma que el significado *‘copiar’’ es
muy posterior. Cierto, se utiliza en época post-
biblica, pero nuestra evidencia con respecto a
la actividad literaria no es lo suficientemente
plena como para negar este significado a
tiempos anteriores. { Toy dice que la referencia
a Ezequias no tiene mds valor que los titulos de
los Salmos o que los encabezamientos de los
libros proféticos! Podriamos afiadir que tam-
poco tiene menos valor. Oesterley cita la tradi-
cién talmidica racionalizdndola con el argu-
mento de que surgié debido a que Ezequfas
tenia a un prominente escriba, Sebna, en la
corte! (Is 37:2). QOesterley olvida que otros
reyes —y probablemente todos los reyes —
tenian escribas en la corte (2 S 8:17: 1 R 4:3)
cuyos deberes eran evidentemente mas mili-
tares que literarios. Movilizaban el ejército. Es
mads seguro tomar este encabezamiento en todo
su valor. Aparece en la LXX y, por ello, por lo
menos, se remonta a antes del 200 a.C.

2-7. Honra del rey. Una seccién corta
acerca de los reyes. Sefidleseenlosvv. 2y 3 la
repeticién de las palabras lema investigar ¢
inescrutables (VM). Tambiénenlos vv. 4y 5
el proverbio secular acerca de afinamiento se
halla ligado a la méixima moral mediante la
repeticién guita y aparta. El rey ideal queda
establecido en justicia. Fritsch sefiala que la
referencia a los reyes constituye evidencia de
una fecha pre-exilica.

11, 12. La palabra dicha como conviene. El
maodismo no es de interpretacidn ficil debido a
que nuestro vocabulario de los frutos hebreos
noc es muy extenso. Delitzsch dice que las
manzanas de oro son naranjas; Toy dice que
son membrillos. De mayor importancia es
observar que la palabra dicha como conviene
del v. 11 es 1gual a agquel que reprende sabia-
mente (VM) del v. 12, 13. Como frio de
nieve. Otra hermosa comparacién. Pero no
significa una nevada en niempo de cosecha
(marzo-septiembre), que no sucedia y que
hubiera sido desastrosp. Se refiere a2 una
bebida fria de las montafias nevadas o a un
viaje a ellas para reposar del calor.

15. Quebranta los huesos. La suavidad
consigue cosas duras si se tiene paciencia.



572

16.17. Detén tu pie de la casa de tu vecino.
El v. 16 sirve como marco al 17. Los dos versiculos se
hallan ligados por el verbo hastiado.

18. Falso testimonio.
Las palabras del 18a citan el noveno mandamiento. Para
otras citas, ver 30:5.

20. Sobre el jabon echa vinagre.
La quimica que hayamos aqui es sencilla e interesante.
Jabon es la antigua palabra castellana “sosa”, que se
recogia de los lagos alcalinos de Egipto. En egipcio era
llamado “natron”. La reaccion hace que el dioxido
carbonico se desprenda violentamente. El simil no
enfatiza “alegria”, como dice Oesterley, sino violencia.
La RSV sigue a la LXX, traduciendo “herida”, pero es
posible que la LXX no comprenda bien la quimica de
este asunto. La nota de pie de la RSV dice,
extraiamente: “Heb. lye (lejia)”. Esto no concordaria ni
con la quimica ni con el vocabulario. El natron egipcio
fue una fuente importante de sosa hasta que Napoleon,
dandose cuenta de su valor en su campafia egipcia,
ofrecid un premio por su sintesis industrial.

21, 22. El que te aborrece.
Ver notas sobre 24:17. Citado en Ro 12:20 en la forma
dada por la LXX, que sigue estrechamente al hebreo.

24. Mujer rencillosa.
Paralelo a 21:9. Una mujer de discordias. Ver nota sobre
19:13.

26. El justo que cae.
El verbo heb. significa ser movido. Delitzsch, Oesterley,
y Fritsch lo interpretan rectamente como refiriéndose a la
defeccion moral.

27. Buscar la propia gloria.
El v. es dificil de entender, aunque las palabras, tal como
estan, no son dificiles. La mayor parte de los escritores
afirman que este versiculo esta tan retocado que no tiene
sentido (Fritsch, Qesterley y Toy). Seria igual de l6gico
decir que hay un modismo escondido en la resumida
expresion que se nos escapa. Greenstone sigue a la RV.
Delitzch cambia algunas vocales para llegar a consequir:
investigar cosas reconditas es un honor.

28. Cuyo espiritu no tiene rienda. Muy similar a
16:32.

26:1. Al necio.
Los wv. 1 — 12 constituyen una subseccion acerca de la
tematica de los necios. Ver exégesis de 10:8. Lo que
aqui se trata es la insensatez moral.

4, 5. Nunca respondas al necio.
Un caso famoso de aparente contradiccion, no real. El
equilibrio se debe al contraste artistico de Proverbios, no
a un error. En un sentido se debiera dar respuesta al
necio, en otro sentido, no. jEstos versiculos hicieron que
algunos rabinos judios antiguos pusieran en tela de juicio
la canonicidad de Proverbios! Pero mentes mas sobrias
penetraron a través de la dificultad.

PROVERBIOS 25:16 - 27:16

8. La honda. No es la palabra normal para “honda”.
Quizas: “como el que pone piedras en un monton”.

10. Este es un v. del que todos los comentarios admiten
la dificultad. No obstante, la RV da el texto mas
probable.

11. Como perro que vuelve a su vomito. Citado en 2
P 2:22. 12. Hombre sabio en su propia opinion. Esta
actitud de soberbia es repetidamente expuesta como
pecado (3:7, 26:5, 15; 28:11). Esta actitud de soberbia es
repetidamente expuesta como pecado (3:7; 26:5, 15;
28:11). Es incluso posible que esta sea la linea
culminante después de toda la discusion acerca del
Necio; esto es, que un soberbio es adn peor.

13 - 16. El perezoso. Ver com. Sobre 6:6. 15. Mete el
perezoso su mano. Practicamente idéntico a 19:24.

17. Se deja llevar de la ira en pleito ajeno. El heb.
dice: ober mit” abber, “yendo de paso y enojandose”. La
RV, siguiendo la Siriaca y la Vulgata, vierte como si la
palabra fuera mit areb. Es probable que Delitzsch esté en
lo cierto al hacer que “pasando” se refiera al perro (de la
misma manera lo indica Oesterley). “Como uno que
toma a un perro que pasa por las orejas” es el que se
enoja con el pleito ajeno.

22. Chismoso. Este v. es como el 18:8. Ver com.
Sobre 20:19. 23. Escoria de plata. Una nueva palabra
para vidriado de ceramica hallada en la literatura
ugaritica explica este versiculo. Las dos palabras
“escoria de plata”, kesep sigim, debieran ser una sola
palabra, “como envidriado”, con las consonantes kspsg
(cp. H.L. Ginsberg, “The North Canaanite Mith of Anath
and Aghat”, BASOR, N° 98 (Abril, 1945), p. 21, y W.F.
Albright, “A 26:23”, ibid., pp. 24, 25).

24. El que odia. Repetido en 26:26 como lema para
expander el pensamiento.

27:1. No te jactes del dia de mafana.

Un pensamiento comdn, pero solemne. Oesterley da un
paralelo de la Sabiduria de Amen-em-Opet, que difiere
solamente un poco de la cita de ANET, p. 423 (cap.
XIX. 23.13). El paralelo general puede, no obstante,
admitirse.

2. Alabete el extrafio. Alabar es la misma palabra
hebrea que “jactar” env. 1.

12. Los simples. Este v. es paralelo a 22:3.

13. Quitale la ropa. Paralelo a 20:16. 14. Bendice a
su amigo. La mayor parte de escritores afirman que esta
bendicion insincera, excesivamente patente, es una
maldicion. Es probable que tengamos aqui un sentido
contrario de “bendecir”, significando “maldecir” (ver los
léxicos). jUna maldicion matutina llegara a casa a la
noche!

15. Gotera continua. Muy similar a 19:13. 16.
Refrenar el viento. El pensamiento de algo imposible.
Mejor, el que atesora, atesora viento, esto es, carece de
valor. Toy y Oesterley declaran que la Gltima parte del
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versiculo es imposible. La version de Delit-
zsch parece correcta, se encuentra con aceite
en su mano derecha, esto es, no puede asir
nada.

17. Hierro con hierro se aguza. El signifi-
cado de este proverbio es bien conocido en la
educacion. Pero ilustra el hecho de que los
similes elegidos en Proverbios pueden ser
oscuros. 19. Como en al agua. Probablemente
se refiera a reflejos en el agua.

20. El Seol y el Abaddn. Acerca del Seol,
ver 1:12; 2:18. Seol significa frecuentemente
tumba, aqui llamada insaciable. 21. Crisol.
Para afinar metales. 22. Aunque majes al
necio. Machacarlo como cuando se machaca
grano en un mortero para molerlo.

28:1. El impio. Aungue no hay aqui encabe-
zamiento, la mayor parte de los escnitores lo
consideran como una nueva subseccidn. Los
proverbios en los caps. 28 y 29 nos recuerdan
aquelios en la segunda seccion (10:1 — 22:16),
con sus frecuentes contrastes entre el bien y
el mal.

2. Sus principes son muchos. Sus reinados
son breves v turbulentos. 4. Los que dejan la
ley. Toy estd en lo cierto al sefialar que las
palabras implican una ley codificada, como la
ley de Moisés. Llega por ello a la conclusidn
de que este versiculo es tardio. ;lgual podr-
amos nosotros argiiir que la ley es temprana!
Contenderan. Se oponen a los malos, Oester-
ley afirma que el ‘‘dejar la ley’ concuerda
mejor con ¢l periodo helenistico. ;Como si el
pueblo de Dios en los periodos anteriores
hubiera sido siempre fiel! 8. Usura. Ver notas
sobre 6:1. 9. Su oracion también es abomina-
ble. Debido a que es insincera (cp. 20:4).

13. El que los confiesa. Oesterley argu-
menta que este es un uso tardio de la palabra
(aunque aparece en el salmo penitencial de
David, nimero 32). Toy y Fritsch observan
que aqui ¢l perdén depende no del sacrificio,
sino de la ética. Este es un buen caso de argu-
mentar en base del silencio. El Sal 32 omite
también toda mencidn de sacrificio. Pero en el
otro salmo penitencial de David, el 51, se indi-
can los sacrificios en los vv. 16-19. Estos vv.
son eliminados por W. R. Taylor (IB, ad loc)
como apéndice posterior. El hecho es que Dios
exige a la vez contriccidn y sacrificio. 14, En
el mal. Angustia, calamidad,

17. Cargado de la sangre de alguno. Toy,
Oesterley, v Fritsch afirman que el hebreo es
aqui imposible. Pero Greenstone relaciona el
versfculo con el homicidio. La rafz, ‘shq apa-
rece en arameo, y significa evidentemente
“*acusar’’. Un hombre acusado de la sangre de
una persona huird a la hoya (o sepulcro). Que
no se le dé apoyo. El verbo ‘dshag ha sido
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quizés elegido para hacer contraste con ‘aqgash
en el v 18.

21, Acepcion de personas. Cp. 18:5 para
referencias similares. 22. El avaro. Cp. 23:6.
23. Después. Lit, detrds mio. Toy, Oesterley y
Fritsch apremian su eliminacién. Un sencillo
cambio de vocal haria que leyera ficilmente:
*‘Un hombre reprendiendo a otro’’.

25, Altivo de animo. Una frase similar apa-
rece en 21:4. 26. El que confia en su propio
corazdén. Un contraste consciente con ¢l v. 25,
“el que confia en Jehovd''. 28, Cuando los
impios son levantados. Paralelo a 28:12, con
ligeras variaciones.

29:4. El que exige presentes. La pal. pre-
sentes se refiere generalmente a la ofrenda
mecida del Templo. Pero se refiere claramente
a los impuestos en Ez 45:13, 16; de forma que
aqui debiera ser tomado como impuestos gue
son demasiado opresivos, o presentes que de
hecho son sobornos. No es la palabra general-
mente utilizada para ‘‘sobomos’’. 5. El hom-
bre que lisonjea. Cp. 26:28; 28:23,

10. Los rectos buscan su contentamiento.
La utilizacién de buscar no parece admitir
‘‘buscar ayudar’’. Por ello, Oesterley y Fritsch
dicen que esta segunda linea es imposible.
Delitzsch y Greenstone la resuelven satisfacto-
riamente haciendo que el “‘ellos’ se refiera a
los malvados: atentan ellos contra la vida del
recto. 11. Da rienda suelta a toda su ira (asi
la RV coincide con Delitzsch, Oesterley,
RSV),

15. Avergonzara a su madre. Notese el
paralelo en 19:26.

16. Cuando los impios son muchos.
“Muchos™ es la misma palabra traducida
“*autoridad’’ en el v. 2, pero se aplica aqui a
los malos. Oesterley sefiala: **Ver nota sobre
el v. 2, donde aparece al misma ligera corrup-
cion del texto™. Mas bien deberiamos decir:
**1Ver v. 2, donde Oesterley de nuevo retuerce
iigeramente el texto!"’ No es logico asumir la
misma corrupcion en dos versiculos sin una
buena razon para ello.

18. Sin profecia. Este famoso versiculo ha
sido frecuenternente mal citado, especialmente
en inglés, debido a que la versién autorizada
inglesa dice sin visidn, y la palabra visién ha
adoptado un nuevo significado desde el siglo
xvi. El heb. significa, como bien vierte nues-
tra Reina-Valera: **Sin profecia el pueblo se
desenfrena, o perece’’. El proverbio no se
refiere a la necesidad de un elevado idealismo,
como a menudo se le hace significar. No hay
justificacién para el comentario de Fritsch aquf
y en 13:13 de que los profetas del AT habian
ya sido canonizados y que los escritos todavia
no. (La obra de este autor, fnspiration and
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Canonicity of the Bible, pp. 138-148, da la
evidencia acerca de la canomizacion de los
Escritos.) Se desenfrena parece ser la mejor
traduccion,

22, El hombre iracundo. Fraseologia simi-
lar en 15:18; 22:24.

25, 26. El temor del hombre y de los
gobermantes es vencido por el temor de Dios

(cp. 18:10).

V1. Apéndices finales, 30:1 —31:31

A, Las palabras de Agur. 30:1-33.

La LXX divide estos dltimos capitulos en
cuatro partes: 3k1-9 estd situado después del
24:22; 3(:10-33 y 31:1-9 se hallan después del
24:34; 31:10-3] se halla al final del libro. Es
dificil comprender la referencia a Agur. De
Agur. Jagué, Tiiel, v Ucal {v. 1) no sabemos
nada. Ademis, la época y situacidn del autor
estdn igualmente a oscuras. En vista de las
dificultades del texte, Tov v Oesterley lo Ha-
man desesperadamente corrompido. Agur y
los otros nombres propios no aparecen en la
LXX. que empieza asi: “*Hijo mio, reverencia
mis palabras, vy recibelas. v arrepiéntete. Asi
dice el hombre a aquellos que creen en Dios, y
vo me detengo’’. En esta version, las palabras

hebreas que alpunas veces se transcniben como
ftiel v Ucal se traducen como nombres comu-

nes o verbos, La Sirfaca traduce el hombre
Ucal como prevalecer v transcribe Itiel sola-
mente en una ocasion. Las vocales de nuestro
presente texto hebreo fueron insertadas en
épocas posteriores y evidentemente provoca-
ron confusién en esta seccidn, No obstante, las
consonantes onginales parecen haber estado
muy cercanas a lo que se representa tanto en la
LXX como en la Sirfaca, v en nuestro hebreo
maoderno.

1. No hay razéon alguna para enmendar el
texto del primer versiculo para que se lea: Las
palabras de Agur hijo de Jagué, el ordculo
gque el varon dijo. Los nombres Itiel y Ucal
presentan un problema mayor. La explicacion
mds poco comin sugerida es la ofrecida por
Charles C. Torrey (*'Proverbios, Chapter 30™",
JBL., LXXIII, 1954, 93-96). Arguye €l que
estas palabras no son nombres, sino una frase
aramea. Las letras, tal como estdn en el origi-
nal, con unas vocales ligeramente diferentes,
puede ser traducido como: **Yo no soy Dios"’,
Pueden entonces formar un contraste con el v,
2: **Porque soy mas rudo que un hombre™. En
favor de la sugerencia de Torrey tenemos el
bien conocido hecho de que en 31:2 la palabra
aramea por “‘hijo’" se repite en tres ocasiones.

4. ;Cudl es su nombre, v ¢l nombre de su
hijo, se sabes? El orador busca la respuesta al
enigma del universo en palabras reminiscentes
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del desafio a Job en Job 38:4-9, Busca a Dios.
La cuestién acerca del hijo de Dios es pecu-
liar. Greenstone niega que el nombre se apli-
que a Israel o Moisés o al Logos, pero no da
ninguna sugerencia positiva para explicarlo.
Delitzsch sugiere que se refiere al mediador en
la Creacidn, revelado al final como el Hijo de
Dios. Bien afirma €l: **No hubiera aventurado
esta pregunta si no hubiera supuesto que Dios
no era una unidad carente de multiplicidad en
51 mismo’’,

5. Toda palabra de Dios es limpia. Este v,
se cita verbalmente el Sal 18:30, sustituyendo a
la forma aramea de Dios por Jehovd. La idea
es que la respuesta a su bdsqueda se halla en la
Palabra de Dios. Cp. otras citas del AT en 1:16;
3:11: 20:24; 24:19; 25:18: 30:5. 6. No ahadas.
De Dt 4:2. Oesterley y Fritsch estin en lo
cierto al decir que esto es una referencia a las
Escrituras. Oesterley, no obstante, dice mucho
que no puede ser apoyado acerca de la tercera
divisién del AT como no habiendo estado fina-
lizada hasta los tiempos cristianos. Los perga-
minos del mar Muerto muestran que el canon
del AT estaba finalizado por lo menos en el
siglo nn a.C. Ver exégesis de 29:18,

7-33. Proverbios numéricos (cp. Introduc-
cién, Los Proverbios y otra literatura sapien-
cial). En estas secuencias de tres cosas, vy la
cuarta, ¢s probablemente la cuarta cosa culmi-
nante la que es enfatizada. Es la posicion del
autor que en las Bienaventuranzas, también,
hay esta ensefianza en los dos conjuntos de
cuatro bendiciones: Mt 5:3-6; 7-10; ver tam-
bién Lc 6:20-23; 24-26. La ensefanza de
Jesis en el método proverbial y culminante
judio enfatiza el cuarto concepto.

8. Mantenme del pan necesario. El heb.
dice: sefialado para mi,

10. No acuses. Calumnies {Delitzsch). Este
proverbio es el nico en esta seccidn que se
halla aislado, dice Oesterley. Toy cree que estd
fuera de lugar. Pero probablements, como en
6:14-19, el proverbio numérico empieza con
un pensamiento que se reitera en la afirmacion
final. *‘No calumnies’’, dice el v. 10, El con-
cepto culminante mencionado en el v. 14 habla
de uno con ‘‘dientes como espadas’’.

15. La sanguijuela. Este proverbio ha oca-
sionado muchos comentarios debido a la oscu-
ridad del punto. Toy y Oesterley llegan a la
conclusién de que el texto esti corrompido.
Delitzsch repite en medio del v, 15 la referen-
cia a la rumba y al vientre estéril del 16. La
LXX le asigna tres hijas a la sanguijuela.
Nuestro problema se halla en buscar dema-
siado. Para el proverbio numérico, todo lo que
5€ necesita es un marco para preparar la culmi-
nacidn. El v. 7 se refiere a dos cosas; cp. notas
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sobre el v.17. Las dos insaciables hijas de la sanguijuela
en el v. 15 simplemente forman un marco parael 3y el 4
del 15y del 16. jEl sabio sabia contar!

17. Escarnece a su padre.

Un versiculo aislado, fuera de lugar, a decir de Oesterley
y Fritsch. Como se ha sefialado anteriormente, forma
parte de una secuencia regular: 2 mas 3, y 4. El escarnio
del padre y el menosprecio a la madre son el marco a los
tres y cuatro de los vv. 18 - 20.

19. El rastro del hombre en la doncella.

Esta doncella es la famosa palabra alma, “virgen”,
utilizada en Is 7:14; Gn 24:43 (de Rebeca); Ex 2:8 (de
Miriam); Sal 68:25; y Cant 1:3; 6:8 (donde las
“virgenes2 son distinguidas de las reinas y de las
concubinas). La palabra nunca se refiere a una mujer
casada. En el caso de la nifia Miriam, dificilmente
pudiera referirse a una joven casadera. Significa una
virgen y una virgen joven. La raiz significa “esconder”.
Probablemente la palabra se refiera a una doncella
guardada todavia en casa de su padre. Toy, Oesterley,
Fritsch, y Greenstone toman la postura de que nuestro
versiculo no trata de las maravillas del cortejamiento,
sino los misterios de la procreacion. Pero Delitzsch
sefiala que hay otras palabras — “macho y hembra”, u
“hombre y mujer” para expresar esto. Aqui las palabras
son, lit., hombre fuerte y doncella. Delitzsch toma el
proverbio como una referencia a pecado, inmoralidad
escondida. No obstante, parece que la “virgen” parece
estar en contraste con la adultera del v. 20. Y el adulterio
como es repetidamente presentado en Proverbios nunca
se presenta como una cosa demasiado maravillosa
(VM). No parece haber ninguna razon por la que no se
pueda mantener una postura mMas romantica:
Maravillosos son los caminos del cortejamiento,
finalizando en ultimo término en los misterios del amor
y del engendramiento de la vida.

21 — 31. Tenemos aqui tres grupos de proverbios
acerca de la autoridad y de la realeza. El quid de los dos
primeros no es muy claro, pero cada uno de los tres tiene
alguna referencia al rey. Es posible que los dos primeros
sirvan especialmente de marco al ultimo.

23. La sierva cuando hereda.

Una situacion invertida, como el siervo cuando llega a
rey. 25. Las hormigas.

Ver com. Sobre 6:6 — 8. 26. Los conejos. No conejos,
que no viven en las rocas, sino evidentemente unos
tejones de los acantilados, unos animales pequefios
peculiares. Estos son clasificados como inmundos en la
ley mosaica (Lv 11:5; Dt 14:7), debido a que rumia.
Algunos han presentado la objecion de que estos
animales no son rumiantes y que solamente parece que
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rumien. No obstante, es probable que la clasificacion de
Levitico no esta destinada a ser una descripcion
cientifica de los rumiantes, sino solamente una
clasificacion basada en los habitos facilmente
observados de masticacion de estos tejones de
acantilado. El hebreo puede no significar mas que esto.
27. Las langostas.
No la cicada, o langosta del afio decimoséptimo, sino un
tipo de saltamontes. 28. Arafa. Las opiniones divergen
acerca de la traduccion de esta palabra, pero Delitzsch da
un buen argumento para el significado de “lagarto”: un
animal pequefio que se puede tomar en las manos, y que
invade el palacio de los reyes.
31. El galgo (VM).

El significado de la palabra hebrea es incierto. La RSV
dice: gallo galopante, pero Delitzsch argumenta a favor
de galgo de una forma razonable. Resiste. La palabra
hebrea es desconocida. La LXX, hablando plblicamente
delante de su nacion, es otra variante ni mejor ni peor
que las que podamos obtener.

B. Las palabras de Lemuel. 31:1-9.

La LXX omite el nombre de Lemuel en 1y 4. La
Siriaca lo vierte como Muel.

1. Profecia.

Esta es la palabra para un oraculo profético. Pero pudiera
ser el nombre de un lugar (RVA, Lemuel, rey de Masa).
Es dificil darse cuenta de la ausencia del articulo con
“rey”, pero no hay articulos en esta seccion, quizas
debido a la influencia aramea. Parece mas facil traducir
la primera parte como un titulo: “Las palabras del rey
Lemuel, una profecia, las palabras que su madre le
ensefo”.

2. ¢ QUE, hijo mio?

En tres ocasiones se utiliza la palabra “hijo” en la forma
aramea bar, como en el Sal 2:12. 3. Reyes. De nuevo, en
forma aramea. 4. No es de los reyes. La eleccion del
negativo es peculiar, como en 12:28. La LXX sigue un
texto diferente, pero el hebreo parece preferible.
Delitzsch sugiere la traduccion: “Que no sea...” Es la
lectura mas dificil y, como se acepta generalmente, la
lectura mas dificil es la generalmente adoptada.

6. Dad la sidra. O bebida fuerte. Como se ha
mencionado en 23:31, no se trata de una permision de
beber moderadamente, como sugiere Fritsch, ni de un
consejo cinico (Oesterley). Puede que recomiende el
alcohol como una droga (Toy). Delitzsch menciona el
vino ofrecido por las mujeres nobles en Jerusalén en las
ejecuciones sobre la base de este versiculo (cp. Mr
15:23). Mas probable, es que es un negativo comparativo
(cp. 8:10): Sin fijarte, ni pensar en los demas, tu no
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debes tomarlo. El vino, las mujeres, vy la can-
cidn son el trio que siempre ha desmoralizado.
Un rey tiene una responsabilidad mais elevada,
para la cual consultar los vv. 8, 9.

C. Poema gcrostico de la mujer virtuosa.
3i:10-31.

El aifabeto en esta seccion es regular, como
en Lam 1 v en el Sal 119, (Lam 2; 3; 4 tienen
las letas Avin y Pe invertidas. Algunos de los
salmos acrdsticos tienen irregularidades me-
nores.} Desde que se descubrid un alfabeto en
Ugarit datande del siglo xv, no se tiene ya que
creer que las prezas acrosiicas son postenores.

10. Mujer virtuwosa. Lit., una esposa noble.
La misma frase que en 12:4. Fritsch sefiala la
elevada posicion de las esposas tal como se
muestra en 12:4; 18:22; 19:14; y otros pasajes.

15. Da comida a su familia. Las palabras
hebreas para comida y racion son desusadas,
pera s¢ utilizan en un sentido muy similar en
30:8. 16, Considera la heredad. Oesterley
sefala que esto ©s una exageracion, yva que
“estas cosas se hallaban completamente afu-
era de la esfera de una mujer’”. ;Podemos
acaso estar tan seguros de ello? ;Tendemos a
juzgar al antiguo Israel por la modema Ara
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bia? 18. Su lampara. La ldmpara de aceite de
la antigiiedad. ;Se refiere esto a una costumbre
de dejar arder la ldmpara toda la noche? El
significado es que ella tiene abundancia de
aceite. Contrastar con Mt 25:8.

19. Rueca...huso. La palabra para
“‘rueca’” se utiliza solamente agui. Huso
parece en otro caso significar cayado. Las
mujeres hebreas no tenfan ruecas, sino que
giraban pesos toroidales sobre palos para for-
mar hilo. Esta era la rueca de que disponian,
La palabra se halla ahora en ugaritico como un
instrumento de las mujeres, pero el contexto
afiade poco detalle (Story, op. cit., p. 329). 21,
Escarlata. La LXX, v la RV también, dice
dobles, utitizando diferentes vocales. Esto con-
cordaria bien debido a la mencion del frio,
pero es inpecesario ¢l cambio. LLa palabra sig-
nifica buenos vestidos.

26. Sabiduria. Sus virtudes no son mera
diligencia. La sabiduria, bondad, y nobleza son
caracteristicas de ella, no las caracteristicas del
perezoso. Estas virtudes, tipicas del Libro de
Proverbios, quedan coronadas por el hecho de
que “‘teme a Jehovd'' (v, 30: cp. 1:7).

El libro finaliza como empieza, con aquella
sabiduria que es el temor de Jehovi.
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